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अनक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
र राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


| अनुक्रमणिका | 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 
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मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


र्र ७७, र्ट नी 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. रा. भा. पाटणकर 


कांट्ची सोंदर्यविषयक उपपत्ती : ८ 


( कांटचा विराटतेविषयीचा विचार-१) 


यानतर आपल्याला कांटच्या विराटतेविषयीच्या 
( पश ४५11118) विचाराचा परिचय कलून 
घ्यावयाचा आहे. 

२३. प्रथम कांटने सोंदये व विराटता यांच्यातील 
साम्यमेदांची चर्चा केळी आहे. या दोहोत एक साम्य 
आहे हे चटकन ध्यानात येते. दोघांपासून आनंद 
प्राप्त होतो. काही गोष्टींपासून जो आनंद प्राप्त होतो 
तो त्या गोष्टींमुळे कसल्यातरी इतर इंप्सिताची प्रात्ती 
व्हायची असते म्हणून होतो. सौंदर्य व विराटता 
यांच्यामुळे जो आनंद प्राप्त होतो तो अद्या प्रकारचा 
नसतो. त्यांच्या केवळ दरांनानेंचे हा आनंद प्रात 
होतो. हा आनंद म्हणज सुखकारक संवेदेनचा अनुभव 
नव्हे. त्याचप्रमाणे हा आनंदानुभव निश्चित संकल्पनांवर 
आधारलेला नसतो, तो संकल्पनाशक्तीला अमिमुख 
असलेला अनुभव आहे हे खरे. म्हणजे असे की 
संकल्पनाशक्तीला हवी असलेली एकता, व्यवस्था त्यात 
असतात. पण ही व्यवस्था संकल्पनाशक्तीकडून 
मिळालेल्या निश्चित नियमानुसार झालेली नसते. येथे 
नियमितता असते, पण निश्चित नियम नसतात, कल्पना- 
शक्ती अंत-स्फूतीने संबेदनांमध्ये व्यवस्था लावते व 
आपण संकल्पनाद्यक्तीला व बुद्धीला अभिमुख आहो 
असे दाखविते. 

विराटतेविषयीचे विधान सोंदर्यविधानाप्रमाणेच 
एखाद्या विशिष्ट गोष्टीविषयी असते, त्यात संकल्पनांचा 
वापर झालेला नसल्याने ते एखाद्या वर्गातील स्व 
गोष्टींविषयी नसते. आणि तरीही त्याला सर्वमान्यता 
असते अशी आपली धारणा असते, अशी सर्वमान्यता 
ज्ञानविधानाठा असते. सौंदर्य ब विराटता यांच्या 
अनुभवाचे वैशिष्टय असे की त्यांना ग्रथित करणारी 
विधाने श्ञानविधानांने नसली तरी ज्ञानविधानांना 
-असलेली सावंत्रिकता त्यांना असते, 

सोंदर्यविधान व विराटतेविषयीचे विधान ( आणि 
त्यांच्यात ग्रथित झाळेळे अनुभव ) यांच्यातील साम्य- 
स्थळे आपण पाहिली. त्यांच्यात असलेला भेदही 
महत्त्वाचा आहे. निसगेसोंदर्याविष्रयी विचार करताना 


न्‌ री भा १ १ 
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एक गोष्ट लक्षात येते. हे सौंदर्य एखाद्या गोष्टीच्या 
आकारावर, रचनेवर (1011) ) अवलंबून असते, 
आगि ती गोष्ट त्या आकाराने, रचनेने. सीमित झालेली . 
असते. याच्या उळट ज्या गोष्टीला सीमित करणारा, 
आकार, रचना नाहीत ती गोष्ट विराट असू ज्कत. 
तिच्या दर्शनाने असीमिततेचे, अनंतत्वाचे व्यंजन 
मात्र झाले पाहिजे. हे अनंतत्व एक समष्टी म्हणून 
आपल्या विचाराचा विषय होणे जरूर आहे. 

( पणाढ ९8] 11) गलका प8 18 
8. तृपळडिला खी. 6 पीला] 0 36 
०७]७%७, ६0 15 ७०18805 11) 1111108- 
७0, १1९1७83 11110 3001110 185 ४0 0९ 
एप्णवे छा णांग्ल, ९एथा. 0०एणंचे र्ण 
प), 80 चि 88 ऐ. गणा0ता8 एर 111४०- 
1ए७8, ण! ४ 8 1050100 _10707०४०४, 
8 7७7७8९1080). खी 200700705871238, 
४७७ फा) 8 8पए]०'8१वड्ते धापा 
ली 108 (0091५.) 

येथे कांटने 10111 हा शाब्द वापरला आहे. त्याचा 
अर्भ ' ज्याच्यामुळे संबेदनादिकांच्या सामग्रीची व्यवस्था 
लागते, तिच्यात नियमितता निर्माण होते असते रचना- 
तत्व* असा करायला हवा. ज्ञानानुमवात 107071 असतो 
कारण त्यात विशिष्ट संकल्पनांच्या साहाय्याने संवेदनांची 
व्यवस्था लावलेली असते, त्यांच्यात नियमितता निर्माण 
केळेली असंत. सोंदयीनुभवात 1011) असतो कारण 
निश्चित नियम नसतानाही संवेदनांची व्यवस्था 
लावळेळी असते. या 1011) मुळे ज्ञानविषव व सुंदर 
वस्तु मानवी मनाला आकलन करता येतात, आकल- 
नाच्या दृष्टीने या गोष्टी सीमित ठरतात. विराट गोष्टींच 
असे नसते. अद्या गोष्टीला 1011) नसण्याची शक्‍यता 
फार. तिच्यात असलेली सामग्री विक्िष्ट नियमांवर 
आधारलेल्या किंवा नियमरहिंत नियमिततेची ( म्हणज 
पफ) ची) बैधने फोडून बाहेर पडत आहे असे 
जाणवते. पण याचा अथे असा नव्हे की येथे सेवेदनांचा 
गोंधळ चाललेला असतो, नियमिततेचे बांध फोडणारी 
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नवभारत 


सामग्री सांतापडीकडच्या अनंताचे सूचन करते. पुन्हा 
हे व्यजित झालेले अनंत म्हणजे एक सपट्टी आहे 
अशीही सूचना या अनुभवात असते. समट्टीरूपात 
असलेली अनतता ही केवळ वुद्धीची ( 709801) ) 
संकल्पना आहे. या संकल्पनेला ज्ञानद संकल्पनां- 
- सारखे विशिष्ट व निश्चित स्वरूप असत नाही. सोंदर्या- 
नुभवात संवेदनांची सामग्री संकल्पनाशक्तीला सामोरी 
गेल्यासारखी वाटते; ' विराटतेच्या अनुभवात ही 
सामग्री केवळ बुद्धीला सामोरी गेल्यासारखी वाटते. 
निराळ्या भाषेत हेच सांगायचे तर असे म्हणता येईल 
की सुंदर गोष्टीत संकल्पनाश क्तीकडून मिळालिल्या 
संकल्यनेसारखी पण निश्चित नसलेली अश्शी संकल्पनां- 
आविष्कृत होते; व विराट गोष्टीत केवळ बुद्धीची पण 
निश्चित नसलेली संकल्पना आविष्कृत होते. (.0001- 
गोष्टाऱ निळ 008पयीए) 8060015 0 ० 
एन्टुळांतेल्ते ४8 8 0008शाछितिणा 01 हया 
ातलशाग0(0 0ला०ल॥ णी एातह- 
808110111४, (118 5801011110 88 8 ])1080118- 
0 ली ह्या जतशतिपा)याछॉा0 0010010 
01 789807. ) 


सोंदर्यीयासून मिळणारा आनंद व विराटतेपासून 
मिळणारा आनंद यात एक महत्त्वाचा भेद आहे. 
सोंदयांचे अवंलोकन आपल्या एकूण सुस्थितीच्या व 
तिच्या व्रद्धीच्या जाणिवेक्षी प्रत्यक्षपणे निगडित असंत 
आणि म्हणून सोंदर्याचुभवात हृद्यता , ( 0119111 ) 
व. कल्पनाशक्तीची क्रौडा यांना स्थान असते. 
विराटतेच्या दर्शनाचा आणि आनेदाचा संबध असा 
प्रत्यक्ष नसतो. येथे प्रथम आपल्या मनःशक्तींचा 
(आणि शारीरिक शक्तींचा) क्षणिक अवरोध झाल्याचा 
अनुभव येतो.. आणि , क्षणभरानेच या अवरोधित 
शक्तींचे उत्सर्जन ( पाड०7'४७ ) होते, अवरोध 
झालेला असल्यामुळे हे. उत्सजेन विज्लेष आवेगाने 
होते. यावेळी जो भावानुभव येतो त्यात खेळकरपणाचचा 
भाग नसंतो; कल्पनाशाक्तीची क्रीडा बघण्याचे आवाहन 
नसते, कल्पनाशक्ती काय करीत आहे इकडे आपण फार 
गंभीरपणे पाहत असतो. म्हणून विराटतेच्या अनुभवात 


हृद्यता इत्यादी गोष्टींना ( 0181115 ) वाव नसतो. 


विराठ गोष्टींकडे आपण नुसत आकृष्ट झालो असे होत 
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नाही, आपण आकृष्ट होतो हे जरी खरे असले तरी 
आपल्याला विराट गोष्टीपासून दूर जाण्याची इच्छा 
होते हेही खरे, म्हणून विराटतेमुळे होणारा आनंद 


आदरयुक्त किंवा कोतुकमिश्रित आनेदासारखा केवल . 


नसतो; त्यात आनंदविरो'धी भावनेचेही मिश्रण असते, 
(॥10190एल', ॥]॥७ 1000706' तला 18 
शभ फपीलिळ, तीण तिल च्वर्णिळा उगा. 
तगत, ळा 10 1008] 18 तार्‍००ए 
घा्णळ्ात७त फण. 8७ िलीगा१0्ट 9 18 
"1091108 0 ॥॥७, छा 18 शिाए& 
०011)811318 फा) लोका छात 8 
वत 11 वेष्टांग901. (0001 010 008७8 
गाळात, ० छि जी गाढ इपाायाट 18 
8 101088ए1'8 [118 01]7 811505 1101160- 
णि, एल जणी ६७०प 39. छा 
शण र्ण 8 शाणाभा”छ्याए लाढढार ४० 
010 ए] 101005 1011080 वॉ, 0106 
७४ ६ ताडलाचा'ठु 8]] 0॥]0 11010 ]1)000- 
तीण], छत 80 ७ 8 छा छापला शा 
३668115 (0 ७७ 10 800", एप तत 
8810108 ग नि छी 95 01 100 11 वेष्टा- 
1181011, ॥161100 ७871115 झ्वा'8 7०0 प्ट- 
118111, 10 1; छत, ७00 110 11110 18 
1100 511117 १७8७०७ |] 0 ०॥)]७०४५, 
७१७ 15 150 ९1७118] ए 7७)0०1॥०१ 
॥७'०७%, 09 तभा होठ 800110 
काडा 1० 80 पोपटी ग ए0ए७ 10811४0 
01998१6 88 8त॥ 101 ठा 705810९, 


1. ९. गाल१5 0118101001 5 1109४28116 
171088ए1'७). 

निसर्गातील सोंद्य व विराटता यांच्यात एक 
महत्त्वाचा मेद भाहे, सुंदर गोष्टीत हेतुपशता असते, 
तिची अंतर्गत स्चना मानवी संकल्पनाशाक्तीला अमि- 
मुख, पूरक व पोप्रक अक्लीच जणू केढेली असते. सुंदर 
गोष्टीत निश्चित संकल्पना नसतात हे खरे; पण संबेदनां- 
मध्ये संगती निर्माण करण्याचे कार्य येथे निश्चित 
सकल्पनांच्याशिवाय पूर्ण झाळेळे असते. येथे नियम- 


राहत नियमितता असते हे आपण पाहिलेळेच असते 
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कांटची सोंद्येविषय्रक उपपत्ती 


संकल्पनांच्या साहाय्याने संवेदनांची व्यवस्था लावणे हे 
ज्या मनःशाक्तीचे (]एवछ्ठाणशा) कार्य असते तिठा 
सुंदर गोष्ट सामोरी गेल्यासारखी वाटते. कारण सुंदर 
गोष्टीतील संवेदनांत उत्स्फूतपणे सुसंगती निर्माण 
झालेली असते. संवेदना आपण होऊन नियमन करून 
व्यायला उत्सुक झालेल्या असतात. आणि म्हणून त्यांचे 
चटकन आकलन होऊ शकते. त्यांचे चटकन आकलन 
व्हावे अज्लीच जणू योजना असते. आपल्या ज्ञानशक्तींना 
हवीशी वाटेल अज्ली सुव्यवस्था या संबेदनांमथ्ये असते. 
म्हणून ती आनेददायक ठरते पण विराट गोष्टींच्या 
नुसत्या दर्शनाने जो अनुभव येतो तो यापेक्षा अगदी 
वेगळा असतो. विराट गोप्टोंच्या अंतर्गत व्यवस्थवद्दळ 
विचार केला तर त्या आपल्या ज्ञानक्तींना अभिमुख 
व पोषक आहेत असे वाटत नाही. त्यांचे आकलन 
सुलभ व्हावे अशी त्यांची स्चना आहे असे वाटत नाही. 
्ानशक्तींचा अवरोध व्हावा अक्लीच जणु त्यांची 
रचना असते. त्यांच्यातील संवेदनादिकांच्या सामग्रीपुढे 
कल्पनाशक्ती हतवुद्ध होऊन बसते. 

४४ 005१० ॥(॥8॥ १110108935 
1190एपा'8] 1088ए.ए (871011 88 15 5011-501081- 
8 ) 00106५३ 8 तै] य 1800१0 
गो्चारगाठ 108 00100७ ४]1)08॥, 88 ग. 
शटा'8, 0108088 ७० 0पा' ०७७ 01 
पतष्टाणा७, 50 व्चाः ग, 8 1018 0 
गर्भ 91 001०0७ ण्प' तला, गा 
॥॥१॥७१॥॥॥७॥॥७॥॥॥.॥॥.७॥0:0)06 
7७11018 01 11100४0110, प, 871177 
ग 0प' 8३७एए"लालाडाखा जी ऐ, खॉ 85 
0७ हिल ली शा 8पा गा, 1185 
१७७, तलत, ग एग. खी पणा 
४० ०0०॥॥॥'8५७॥७ []6 01085 01 001 0७७1 
0 ]ंपतष्टाण्रा/, (०७७ 11-0७ ४० 
०प' दिलय] खी ७०भादियया, छते 
00 0९, 88 0 छळ ह्या. 0प0'98४0 00 गा0 
ग8े्टांगकरया, 81त शॉ. . 18 [४० 
छा]. नाळ 11008 इप्जागाठ ठा गाया 
8000ए॥६. ) कल्पनाशक्तीचे बांध फुटणे, ज्ञान- 
शक्तींचा अवरोध होणे इत्यादी गोष्टी असल्यादिवाय 
विराटतेचा झनुभवच येणार नाही. 
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वरील कारणांमुळे कांट अस म्हणतो की विराटता 
निसर्गात नसून मानवी मनात असते. निसर्गात 
सोंदय असते, पण विराटता मात्र नसते. जे 
हेतुविरुद्ध आहे ते आपल्याला आवडेल्च कसे ? 
( ०7100 087 तिळ छाया 18 9101070- 
गाते 85 जाळा ठोकळा 
७७ ॥0०७७ फाया छा &'७8डाठा ठी 
9170५9] १ ) मानवी. ज्ञानश्क्तींना अनुरूप 
असण्यात निसर्गाची हेवुपूर्णता दिसते. सुंदर गोष्टीतही 
हेठुपूर्णता असते, व म्हणून त्या आनंददायक ठरतात. 
पण ज्या गोष्टी कल्पनाशक्तीला आणि पर्यायाने ज्ञान- 
शक्तींना विरोध करतात त्या “ निसर्गाने मानवामिमुख 
होणे ” या हेतूच्या विरोधीच म्हटल्या पाहिजेत. ज्या 
गोष्टींउळ आपले (ज्ञानव्यापारातील) इप्सित साध्य होते 
त्यांच्या दशनाने आनंद होणे स्वाभाविक आहे. पण 
ज्यांच्यामुळे आपले ईप्सित साथ्य होण्यास अडथळे 
निर्माण होतात, त्यांच्यापासून आनंद प्राप्त होणे शक्‍य 
नाही. जर अशा गोष्टींच्या दर्दनाने आनंद होत. अंत्तेळ 
तर त्या आनंदाचे उगमस्थान त्या गोष्टीचे स्वरूप नसून 
दुसरे काहीतरी असले पाहिज. त्या गोष्टींच्या. दनामुळे 
आपल्या मनात जे काही घंडते. त्यामुळे हा आनंद 
होत असला पाहिज, विराटतेला ' ऐंद्रिय देहरूप. असू 
शकत नाही. विराटतेचा संब्रंध केवल बुद्धीच्या संकल्प- 
नांशी (10९3 ० 7889801 ) असतो. सेकल्पना 
दोन प्रकारच्या असतात :- संकल्पनाशक्तीकडूंन 
मिळालेल्या संकल्पना ( उदा. कार्यकारणभाव.) ब 
केवल बुद्धीकडून मिळालेल्या संकल्पना (उदा, इंभ्वर) 
फक्त पहिल्या प्रकारच्या संकल्पनाच ज्ञानद्‌ असतात. 
त्यांच्या साहाय्याने संवेदनांच्या सामग्रीचे, व्यवस्थापन 
झाळे की ज्ञान निर्माण होते. ऐंद्रिय जगात या 
संकल्पनांना स्थान असते; या जगाच्या जडणघडणीचे 
नियम म्हणजेच या संकल्पना होत, पण केवळ बुद्धीकडून 
मिळालेल्या संकल्पनांची गोष्ट वेगळी आहे, या संकल्पना 
म्हणजे ऐंद्रिय जगाच्या जडणधडणीचे नियम नव्हेत, 
या जडणघडणीत त्यांना कसलेच स्थान नसतें, ऐंद्रिय 
अनुभवातूनही त्या मिळाठेल्या नसतात, . खरे म्हणजे 
ऐंद्रिय जगात त्यांना पायाच नसतो. त्या. ऐंद्रियतेच्या 
पळीकडच्या संकल्पना आहेत. सानवी ज्ञान ऐंद्रिय 


णी 
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नबभारत 


जग व त्याच्या घडणीचे नियम यांच्या पलीकडे जाऊ 
शकत नाही. म्हणून ऐंद्रियतेच्या पढींकड जाणाऱ्या 
संकल्पना ज्ञानद ठरू शकत नाहीत. या संकल्पना 
ऐंद्रिय जगाच्या पढीकडे जात असल्याने त्यांना ऐंद्रिय 
देहरूप न मिळणे स्वाभाविक आहे. ज्यांना सामान्यतः 
विराट गोष्टी म्हणण्यात येते त्या पाहत असताना 
आपल्या कल्पनाशक्तीचा थिटपणा जाणवतो. सांताळा 
फोडणाऱ्या अनंताचे सूचन होते. आणि एंद्रियेतच्या 
पळीकडे जाणाऱ्या संकल्पना व विचार यांच्यात मंथन 
सुरू होते. वादळामुळे खवळलेल्या समुद्राला काही 
खऱ्या अर्थाने विराट म्हणता येत नाही त्याच्या 
दर्नांने नुसती भीती निर्माण होईल, यातून विराटतेची 
भावना निर्माण व्हायची असेल तर ऐंद्रियंतच्या 
पलीकडे जाणाऱ्या संकल्पनाविचारांनी मन संपन्न 
असायला हवे. म्हणज मग ते ऐंद्रियतेकडून अतींद्रिय 
संकल्पना-विचारांकडे वळते, या विचारादिकांशी 
होणाऱ्या व्यवहारात एक जास्त उच्च प्रकारची 
हेतुपूगता असते. 


( एग ... ० ७8३]7088 0पा'इलए०5 खया 
पाढे फ0७ 11800प'86]र्‍ 1 प्राढ हिया 
धा 00४८ ० १०८६॥/४ 8001110, ७10- 
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एप 1७णाला' ठला०ळ115 16688 0! 7९88011, 
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8011801 07 18 7००851116, 8४ 
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उल्[छगि०, गागा जाळ 0708त लढा 
शष्टावि6त 07 800118 ०81100 06 ठक्याल्त 
8701116. [5 881000 18 ०7१016, घात 
0०॥७ 1115 180४6 80076त खया08 एायात या 
छतएकाा०७ फा 9 गला 500लीर ०1 1१688, 
यी झाला छा गए ला 18 0 78188 11 (0 
110 [101 0158 लिट पयला 18 105ट1 
801011110- 810110 0००880 1011110 
188 0९ पाळ्या ४०80911010 80118- 
एग, यत ०1०7 डर! ए]०1 1१683 
गाए०े९्याठ पाळा ग्णिणाद्वया४. ) 


निसर्गातील स्वायत्त (8 8108181110) सोंदर्य 
ताहेताना आपल्याला एक गोष्ट जाणवते. ती हीकी 
निसर्गाच्या मांडीत एक तंत्र (७९11116 ) आहे. 
त्यामुळे निसर्गाकडे बघण्याची एक नवी दृष्टी आपल्याला 
प्राप्त होते. आपल्या संकल्पनाशक्तीच्या आवाकक्‍्याबाहर 
भसलेल्या एका तत्वानुसार निसर्गाची स्चना झाली 
असल्याचे जाणवते. हे तत्त्व म्हणजे निसर्गातील हेतु- 
पूर्णतेचे तत्त्व होय, निसर्गाची जणू हेतुतः अक्यी रचना 
केळी गेली आहे की तो आपल्या शानशाक्तींना अभिमुख 
झाला आहे. निसर्ग म्हणजे एक हेवुश्ून्य यंत्र नसून एक 
कलाकृती आहे, या तत्त्वाचा अंगिकार केल्यामुळे 
निसर्गातील गोष्टींबद्दल जास्त ज्ञान मिळते असे नाही. 
पण एकूण निसर्गाबद्दलची आपली कल्पना मात्र बदलते. 
वनय हे एक यंत्र नसून एक कलाकृती आहे अशा 
दृष्टाने आपग पाहू लागतो. /> गन्य हेतुपणतेचे 
तत्व दोन्ही ठिकाणी लागू व मृत केणी 
लक्षात ठेवायला पाहिजे. कलाकृतीची निर्मिती .ही 
नाणावपूवक केलेली क्रिया आहे. म्हणून तिच्यात 
परनपेमरांबर हेतूही असतो, पण कलानिर्मिती इतकी 


सहज असायला हवी की तिच्या हेतूचे 
च्यामागील 
आस्वादकास कवि 


क कलाकृती म्हणून बघितल्य 
हेतुपर्ण आहे हे जाणवते. 
बुद्धीला अनुकूळ ठरणारा 
ए्याचा मानवाला अधि 
ठिकाणी हेतुपूरता असते; 
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कांटची सोंद्येविषयक उपपत्ती 


ठिकाणी हेतू असतो असे म्हणता येत नाही; आणि 
दुसऱ्या ठिकाणी हेतू असला तरी त्यांचे स्पष्ट ज्ञान 
अभिप्रेत नसते. ) एकूण निसर्गाकडे बघण्याच्या दृष्टीत 
५ निसर्ग एक कलाकृती आहे ? या विचाराने भर पडते. 
( उपय &पठडाडणिया2ट कण्याची _10९8पात 


100७818 ० पढ 8 (७6७०० ळी शका पा'8 


णाल, 510प8 . 1 2 पठ्ठा ०8 
8५881 07061७० 111 80०0781106 009 
1 प ७ [770110 0 णाला 15 0. 
४0 0७ णिणात फणा 160 70४2७ ७ 
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70४७0९0 ६85 ७111088 11100118111811, 
पा; 880 0 शद्चाएप'0 7१ण्टळातलते झील 
शि७ 8181020 णी छा, निभा00 10 छटांश्‍0$ 


8 एग 8७ ढळाला8ा001, 7100, 0 
७०प'56, (0० 00 ]ळ्फाभतषटुळ र्ण 
0118005 ० 11808, 09प॥ 10 0पा' 
ठणा०ळू "गा खी. फच! पॉली - 


वप ४5 गाठा'8 1000081850 10)भष्ट 
गादा'्टूडते ७०0 शा. एणाल्लणिंणा र्ण 
1808 88 घण छा ७काशाडाठी शोशां- 
पाष्टे 0० ०१णात 1तृपाग85$ 88 (0 000 
70०8801097 जी ञाठी 9 णा.) 


_ परंतु ज्याला आपण निसर्गातील विराटता म्हणतो 
त्यामुळे निसर्गाकडे पाहण्याची नवी दृष्टी, एका नव्या 
व्यवस्थापनेचे तत्ब वगैरे काही मिळत नाही. 
याच्या उलट जेथे व्यवस्था कोलमडून पडलेली 
आहे, उजाडता' ( १७९४०18101. ) पसरली आहे 
तेथेच विराटतेचा साक्षात्कार होतो. अर्थात अशा 
इृद्यात प्रचंडता आणि शाक्ती यांचे दर्रान व्हायला 
हवे. असे असल्यामुळे निसर्गातील सोंदर्य आपल्या 
दृष्टीने जितके महत्त्वाचे व फलदायी आहे. तितकी 
निसर्गातील विराटता महत्वाची व फलदायी नाही. 
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(एन्ना०& ऱ० ४०७९ (1181 1110 00100; 0 
॥॥७ 500॥11]॥]16 ग. 1180078 15 181 16888 
1111070811 910 "ला उग 00156९तृए61085 
पाळा. 01७0 ण 115 008पए७7) निसर्गसोंदर्य 
महत्वाचे व फलदायी आहे कारण त्यावरून निसर्ग 
आपल्या ज्ञानशक्तींना.अभिमुख आहे याची साक्ष पटते. 
सध निसर्गाच्या समष्टीचा शोध ध्यायला निघालेल्या 
चैज्ञानिकाच्या दृष्टीने अशी साक्ष पटणे अगत्याचे आहे. 
कांट पुढे म्हणतो की विराटंतेच्या दर्शनाने निसर्गात 
हेतुपूर्णणा आहे असे जाणवत नाही; विराटतेच्या 
दरशनाने निसर्गाशी संवेधित नसलेल्या एका निराळ्याच 
हेतुपूर्णतेची जाणीव आपल्या मनात निर्माण होते. (1४ 
छठांए$ 001 शि७ छठ 10 उाताटक्षणिया 
ल छाफणि)ा2ट्र पीळ ता. 1800 108097, 
प ला]ण़ ग 110 ]0881010 ८॥१७7०४- 
गक ली ०पा णपा लाड खी ७ या 
जातपलोाह ७ शिभगा्ट जा 0 0७7 
50]ए७8 01 ३ ओळ पुणा गतल 
1]9ातेढा[;. ७ ग8पा'8.) निसर्गसोंदयाबद्दळ 
विचार करताना आपली मिस्त आपल्या बाहेर अस- 
लेल्या निसर्गावर असते. कारण सौंदर्यानुमवात निसगे 
आपल्या ज्ञानशक्तींना अभिमुख झालेला दिसायला 
हवा असतो. परंतु विराटतेबद्दल विचार करता ती 
निसर्गावर अवलंबून नसून आपल्याच मनावर 
अवलंवून आहे असे जाणवते. कारण निसर्गाच्या 
दरीनात जी विराटता जाणवते ती आपल्या मनातून 
तेथे संक्रांत झालेली असते. ("01 1118 1008 पणि] 
1 शक 8 प. 80९शेर 8 छा०्पाचे 
लळा 9] (0 0प'561065, पर 10” गा 8 
8701011116 010 ॥10760)9 ग. 0075९88 
छत. शा७. छट 0पवढ ली. शोगाते तिका; 
1170पेए०७8 &एपी(फ 1100 
7010801810 01 1180, ) 


२४, विराटतेच्या अनुभवाच्या वेगवेगळ्या बाजूंचा 
अभ्यास कसा करायचा १ याविषयी कांट म्हणतो की 
ज्या पद्धतीचा अवलंब आपण सोंदर्यानुभवाच्या 
वि-छेषणासाठी केला त्याच पद्धतीचा अवलंब येथही 
करता येईल, सैंदर्यविधान व विराटतेविष्यीचे विधान 
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दोन्हीही बाहेरच्या जगातील वस्तुस्थिती विषयीची 
विधाने नव्हेत. ती दोन्ही आपल्या संवेदनेविप्रयीची- 
आपल्याला मिळालेल्या आनंदाविषयीची- विधाने 
आहेत. दोन्ही ठिकाणी निश्चित संकल्पना वापरलेल्या 
नसतात, परंतु सोंदर्यविधानासारखे विराटतेविषयीचे 
विधानही सर्वमान्य असते; ज्या गोष्टीच्या अवलोकनाने 
विराटतेविषयीचे विधान स्कुरळे त्या गोष्टीच्या 
प्रत्यक्ष  अस्तित्वासंत्रयी आयण बेफिकीर असतो; 
आपल्या मनःशक्तींच्या दृष्टीने हेतुपूणे असगे- या 
संकल्पनेचा दोन्ही ठिकाणी संबध अततो; विराटतेमुळे 
होणारा आनंद प्रत्येकास मिळालाच पाहिजे असा 
आनंद असतो असे सर्वी दाखवावे लागेल. म्हणजे 
विराटतेच्या अनुभवाचे तार्किक विष्लेषण सोंदुर्यानु- 
भवाच्या विष्लेप्रणापेक्षा वेगळे असणार नाही. 
(या वाक्यात असे म्हटले आहे की हेतूपूणतेची 
संकल्पना सोंद्य व विराटता या दोन्हींच्या संदमीत 
महत्त्वाची आहे. पण विराटतेच्या अनुभवात निसर्गा- 
तील हेतुपूर्णतेचा अनुभव येत नाही असे कांटने 
आधीच सांगितळे आहे. तेव्हा या दोन मतात मेळ 
कसा घालायचा १ विराटतेच्या निसर्गातील हेतु- 
पूर्णतचा अनुभव येत नाही हे खोरे. विराटतेचे द्दीन 
माणसाच्या बोद्धिक आकांक्षा असफलच करतात; 
परंतु व्यवस्थापन कोलमडून पडल्याचा जो अनुभव 
विराटतेत येतो त्यामुळे आपल्या मनात विशिष्ट हाल- 
चाळी सुरू होतात, व त्यायोगे आपल्याला एका 
वेगळ्याच, निसर्गाशी संबध नसलेल्या, हेतुपूर्णतेची 
जाणीव होते असे कांटने म्हटले आहे, आणि 
म्हणून सोंदर्य व विराटता या दोन्हींच्या संदर्भात 
हेवुपूरणतेची संकल्पना महत्त्वाची आहे असे कांट 
म्हणतो असे वाटते. ) 

विराटतेच्या विष्टषणात आपल्याला एका नव्या 
विभाजनाची जरूरी भासते; हे विभाजन सौंदर्याच्या 
विष्ठेषणात आवश्‍यक नव्हते. हे विभाजन केल्यास 
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संख्यात्मक मोठेपणावर आधारलेली विराटता 
( पठ 1101189168] 8001110 ) व 
शक्तीच्या प्रचंडतवर आधारलेली विराटता ( ताठ 
तुछ108)17 8010111170 ) अश्या दोन प्रका- 
रच्या विराटता आहेत हे लक्षात येते. 


सौंदर्याच्या अनुभवात मन विश्रांत अवलोकनाच्या 
(7&्यि[] 6011811]181101) ) स्थितीत असतें. 
उलट विराटतेच्या अनुभवात विराटतेच्या दशेनामुळे 
सापल्या मनात एक प्रकारची हाळ्चाळ सुरू होते, 
व त्यामुळे मन विश्रांत नसते. ही हालचाल आपल्या 
मनाच्या दृष्टीने हेतुपूण असली पाहिजे कारण 
तिच्यासुळे आपल्याला आनंद मिळतो, म्हणजे या 
हालचालीचा (व विराटतेचा ) संग्रंध आपल्या शान- 
शक्तीशी किंवा आपल्या इच्छारक्तीशी येत असला 
पाहिजे. अर्थात सोंदर्य व विराटता या दोन्हीत हेतु- 
ऱशता असली तरी प्रत्यक्ष हेतूचा अभाव असतो. व 
सुंदर किंवा विराट गोष्टीच्या प्रत्यक्ष अस्तित्वावर 
आपला आनंद अवलंबून नसतो. वर उछेखिळेली 
सठयूगता जाणवते यात दहुका नाही. पण ती केवळ 
आपल्या पुरती खरी आहे असे मानावे लागते. तिच्या- 
मागे प्रत्यक्षात काही हेतु आहे असे मात्र मानता 
येत नाही. त्याचप्रमाणे दोन्ही ठिकाणीं ( सोंदर्यात व 
विराटतेत ) ज्या गोष्टीचे आपण अवलोकन करीत 
असतो तिच्या प्रत्यक्ष अस्तित्वाविषयी आपण उदासीन 
असतो. दोन्ही प्रकारच्या विराटतेच्या . अनुभवात 
कोणत्या तरी हृदयाचा कल्पनादक्तोवर झालेला 
पारणाम (धयीळिळीांया 01 12 जिव्या) 
महत्वाचा असतो. जेव्हा या परिणामाचा संबंध 
सानशचौशी येतो. तेव्हा संख्यात्मक मोटेपणावर 
आधारे विराटता निर्माण होते; व जेव्हा त्याचा 
"१ इच्छाशक्तीशी येतो तेव्हा शक्तीच्या प्रचंडतेवर 


आधारलेली विराटता निर्माण होते. 
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ऑगस्ट कॉम्ट- (पूवाध ) 


१ जीवनचरित्र 


प्रत्यक्षार्थवादाचा पुरस्कतो 

विसाव्या शतकात पाइचात्य तत्त्वज्ञानास आउचर्य- 
कारक वळण लागले. एकोकडे विज्ञानाचे वर्चस्व 
वाढत गेळे आणि दुसरीकडे अध्यात्मशास्त्राचे 
( ॥]1].7505 ) महत्त्व ओसरत गेले, तके- 
प्रधान, वृद्धिनिष्ठ अध्यात्मशास्त्राच्या मर्यादा 
उत्तरोत्तर अधिकाधिक ठळक स्वरूपात विदशाद 
करण्यात आल्या. इतकेच नव्हे तर कित्येकदा 
अध्यात्मशास्त्राचे अस्तित्वही मुळात नाकारण्यात 
आले, आधुनिक पाइचात्य तत्त्वज्ञानाला अक्ा 
प्रकारचे जे वंशिष्ट्यपुर्ण वळण लागले त्याला 
एकोणिसाव्या शतकातल्या काही वेचा रिक प्रवृत्ती 
' कारणीभूत झाल्या. त्यांपैकी एक प्रवृत्ती म्हणजे 
प्रत्यक्षाथवादी अथवा “ पॉझिटिव्हिस्ट ” विचार- 
सरणी होय. या प्रत्यक्षाथवादी विचारसरणीचा 
अग्रगण्य पुरस्कर्ता म्हणून कॉम्ट याचे नाव सुप्रसिद्ध 
आहे. 

ऑगस्ट कॉम्ट हा गेल्या शतकातला एक अतिशय 
प्रभावशाली फ्रेंच तत्त्वज्ञानी होता. त्याने विज्ञानाची 
थोरवी मान्य करून, अध्यात्मज्ञास्त्रास कनिष्ठ 
प्रतीचे स्थान देणारे प्रत्यक्षाथवादी तत्त्वज्ञान रचले. 
त्याचसोवत त्याने आधुनिक विज्ञाननिष्ठ अक्ष 
समाजशास्त्राचा पाया रचला आणि त्याद्वारे एकंदर 
मातव्यविद्यांच्या|अभ्यासाला जोराची चालना दिली. 
तसेच, “ मानवतेचा धर्म ” नामक एका नव्या 
धर्माच्या प्रस्थापनेसाठी अविश्रांत परिश्रम करून 
त्याने पाश्‍चात्य जगातल्या” सामाजिक सुधारणेच्या 
कार्यालाही सक्रिय हातभार लावला. 
बाळपणातली परिस्थिती 

कॉम्टचा जन्म दक्षिण फ़ान्समध्ये माँटपेलियर 
येथे दिलांक १९ जानेवारी १७९ ८ रोजी झाला. 
त्याचे आईवडील रोमन कॅथॉलिक पंथाचे अनुयायी 
होते. ते श्रद्धाळू, धर्मभीरू आणि शिस्तप्रिय होते. 
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आकाशस्थ देवावर तसेच सिहासनस्थ राजावर 
त्यांचा नितान्त विश्‍वास होता. त्यांनी आपल्या 
मुलाला अत्यंत कडक शिस्तीत वाढविले. त्याचा 
परिणाम मात्र त्यांना अनपेक्षित असाच घडून आला. 
वयाच्या तेराव्या वर्षीच काम्टला प्रचलित धर्म- 
विषयक कल्पनांचा वीट आला. त्याचा देवाच्या 
अस्तित्वावरील विश्‍वास उडाला. भिन्न धर्मपंथीया- 
मधली भांडणे त्याला निरर्थक वाटू लागली. त्याच- 
प्रमाणे त्याला राजेद्याहीचीदेखील वैगुण्ये जाणवू 
लागली, राजेशाहीला विरोध करणाऱया रिपब्लिकन 
पक्षाची मते त्याला पटू लागली. 


त्याच सुमारास त्याचे आपल्या मातापित्यांशी व 
झांवडांशी असलेले संवंध बिघडले. त्याच्या आईची 
त्याच्यावर पुष्कळ ममता होती. परंतु आपल्या वुद्धि- 
मान मुलाच्या स्वभावांचा तिला कधी ठाव लागला 
नाही. आपल्या मूलाचे मन जिकण्याचा तिने परो- 
परीने प्रयत्न केला. पण त्यात तिला फारसे या आले 
नाही. त्याचे वडील वारंवार आजारी पडत. त्याच्या- 
विषयी त्याला कधी आदर वाटला नाही. त्यांच्या 
वहिणीला उन्मादाचे झटके येत. तिच्याविषयी 
त्याला कधी आस्था वाटली नाही. पुढे आपले उच्च 
शिक्षण पुरे करण्यासाठी तो जेव्हा दुसर्‍यांदा पॅरिसला 
गेला तेव्हा त्याने आपत्या घराकडे कायमचीच पाठ 
फिरविली. शिक्षण संपविल्यावर त्याने बरेच दिवस 
पॅरिसमध्ये एकांतवासात काढले. परंतु मांटपेलियर 
येथील आपल्या मातापित्यांकडे त्याने परत धावे 
घेतली नाही. 

कॉम्टळा बाळपणात जे धामिक शिक्षण मिळाले 
ते सारेच वाया गेले असे मात्र म्हणता येणार नाही 
मोठेपणी त्याने विज्ञानास शरण जाऊन, शख्त्रिचॅन 
धर्माची शिकवण, पंथीय मते, आणि ईव्वराची 
कल्पना ही सारी ज्षगारून दिली खरी. परंतु मानवी 
ह॒दयातल्या गूढ धर्मभावनेला त्याने कधीही तुच्छ 


छे 
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लेखले नाही. नेतिक जुद्धाचरणाचे महत्त्व त्याने 
अखंड प्रतिपादन केले. अत्युत्कृष्ट समाजरचनेचे जे 
चित्र त्याने मनाशी रेखाटले होते त्यात त्याने 
मानवतेच्या “ घर्मा”ला महत्त्वाचे स्थान दिले होते. 
इतकेच नव्हे तर, कॅथॉलिक पंथात ज्याप्रमाणे घर्म- 
गुरूंचा एक प्रभावशाली वर्ग असतो त्याचप्रमाणे 
आदर्श समाजात चारित्र्यसंपन्न विज्ञानवेत्त्यांचा एक 
मान्यवर वर्ग असलाच पाहिजे असे मत त्याने 
मांडळे होते. त्याचप्रमाणे जरी पंथीय धर्ममते त्याला 
सर्वतोपरी नापसंत होती तरी प्रॉटेस्टंट पंथावर 
त्याने जितकी प्रखर टीका केली तितकी कॅथॉलिक 
पंथावर केली नाही, हे विचारात घेण्यासारखे आहे. 
कॉम्टचे वडील जिल्ह्याच्या रेव्हेन्यू ऑफिसात 
क्‍्लाके म्हणून नोकरीला होते. साहजिकच त्यांची 
आथिक परिस्थिती विज्ेष समाधानकारक नव्हती. 
खुद्द ओगस्ट काँम्टलादेखील त्याच्या आयुष्यात 
आथिक अडचणींचा काच नेहमीच जाणवत राहिला. 
विशेषतः त्याच्या स्वभावात जो स्पष्टवक्तेपणा 
भरलेला होता त्यामुळे त्याचे पुष्कळ आथिक 
नुकसान झाले. गुणवान लोकांविषयी आदर व्यक्‍त 
करावयास तो केव्हाही तत्पर असे. परंतु सत्तेपुढे 
त्याने मस्तक झुकविले नाही. अधिकाराखूढ व्यक्तींचा 
त्याने मुलाहिजा ठेवला नाही, या फटकळपणामुळे 
त्याला आथिक आपत्तीत दिवस कंठावे लागले. 
सुदेवाने जे एस्‌. मिल, लित्रे आदि त्याच्या चाहत्यांनी 
त्याला वेळोवेळी मदत केली. त्यांच्या मदतीचा हात 
जर्‌ , नसता तर /कॉम्टवर कोणता भयंकर प्रसंग 
शदरळाः असता याची कल्पनाच करवत नाही. 
बुद्धिमत्ता ब अन्य स्वभावगुण 

काँम्टची' अळौकिक वृद्धिमत्ता त्याच्या विद्यार्थी 
जीवनातच दिसून आली. दाळेय गिक्षण आटोपल्या- 
वर, उच्च गिक्षणासाठी फॅरिंस येथील प्रसिद्ध 
पॉलिटेक्नीक स्कूलमध्ये प्रवेश मिळविण्यासाठी जी 
परीक्षा द्यावी लागत असे त्या परीक्षेत त्याने नेत्रदीपक 
यश मिळविले. आपल्या गटातल्या 
त्याने पहिला क्रमांक पटका 
लहान असल्याकारणाने 
ताबडतोब प्रवेश मिळाला 


उमेदवारांत 
वला. तथापि त्याचे वय 
त्याला पॉलिटेक्नीकमध्ये 
नाही, त्यासाठी त्याला 


टू 


अनुक्रमणिका 


एक वर्षे थांबावे लागले. पॉलिटेक्नीकमध्ये प्रवेश 
मिळाल्यावर त्याला तेथे उत्तम प्रकारचे उच्च 
शिक्षण मिळाले. उत्कृष्ट शिक्षकांचे मार्गदर्शन 
छाभून, त्याला विज्ञानश्ञास्त्रांची गोडी लागली. 
विशेषत: गणितशास्त्र, पदार्थविज्ञान आणि रसायन- 
शास्त्र या विषयांत त्याने उल्लेखनीय प्रावीण्य 
मिळविले. 

विद्यार्थीदशेत कॉम्टच्या वुद्धिमत्तप्रमाणे त्याचे 
इतरही स्वभावविशेष प्रकर्षाने प्रकट झाले. पॉलि- 
टेक्नीक ,स्कूलमध्ये एकदा त्याच्या वर्गावर एक 
प्राध्यापक व्याख्यान द्यावयास येऊ शकले नाहीत; 
तेव्हा त्यांच्या गैरहजेरीत काम्टने पुढे होऊन वर्गावर 
तास घेतला आणि नियुक्त विषयावर आपल्या 
वर्गमित्रांसमोर एक अस्खलित व्याख्यान दिले. 

पण निकृष्ट शिक्षकांवहृळचा आपला अनादर 
व्यक्त करावयासही त्याने मागेपुढे पाहिले नाही. 
एके दिवशी एका आध्यापक महादायांनी' वर्गावर 
पाठ घेताना, खुर्चीवर वसल्यावसल्या आपल्या 
समोरील टेवलावर पाय पसरले, पाठ्यपुस्तकातील 
मोठ्याने वाचावयाची त्यांनी 
आपल्या विद्यार्थ्यांना आज्ञा फर्माविली, कॉम्टवर 
जेव्हा पाठ वाचावयाची पाळी आली तेव्हा त्यानेदेखीळ 
आपल्या समोरील टेवलावर पाय पसरून वाचा- 
वयास सुरुवात केली. शिक्षकांनी रागाने जाव विचा- 
रला तेव्हा त्याने उत्तर दिले, “सर, विद्यार्थ्यांनी 
गुरुजींचा आदर्श अनुसरला पाहिज असे मी मानतो; 
आणि म्हणून मी आज आपले उदाहरण गिरविले.” 
पॉलिटेक्नीकमधल्या हुशार विद्यार्थ्यांना सामान्य 
प्रतीच्या अकार्यक्षम अध्यापकांबद्दृळ आदर वाटणे 
शक्यच नव्हते. .कॉम्टच्या नेतृत्वाखाली त्यांनी 
अशा अकुशल अध्यापकांविरुद्ध तक्रारी नोंदविल्या; 
इतकेच नव्हे तर निदशनेही /केलो. परंत त्याच 
चळवळीचा भल आणि 


त आलो. वेशिस्त वर्तना- 
का ठेवण्यात आला आणि 
त आले, सर्व विद्यार्थ्यांना 
जावे लागले, कॉम्टसारख्या 
अध्ययनात यामुळे नाहक 
श त्यांचे बरेच नुकसान झाले, 


पॉलिटेक्तीक वंद करण्या, 
सक्‍ती'ने आपापल्या घरी 
वृद्धिमान विद्यार्थ्यांच्या 
खंड पडला आ 
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ऑगस्ट कॉम्ट 


पॉलिटेक्नीकमधले वैचारिक वातावरण : 

ते पॉलिटेक्नीक स्कूल सारवेजनिक पैश्यातून, म्हण- 
जेच मुख्यतः सरकारी अनुदानावर, चालविण्यात 
येत होते. ज्यांची आथिक परिस्थिती चांगली नव्हती 
अश्या विद्यार्थ्यांना तेथे नादारी व अन्य मदत मिळत 
असे, हुशार पण गरीव असलेल्या विद्यार्थ्यांना 
उच्च शिक्षण घेण्याची तेथे चांगलीच सोय होती. 
कॉम्टसारख्या विद्यार्थ्यांना तेथे शिक्षण घेणे हे एक 
वरदानच होते. तेथे काही प्राध्यापक खरोखरीच 
विद्वान आणि व्यांसगी होते. तेथळे एकंदर 
वातावरण पुरोगामी विचारांनी भारावलेले होते. 
नव्या क्रांतिकारक शोधांचा आणि उपपत्तींचा तेथे 
मुक्‍त मनाने परामशे घेण्यात येत असे. नव्या 
विचारांचा तेथल्या विद्यार्थ्याना आपोआप परिचय 
होत असे, सारांश, पौलिटेक्नीक स्कूल हे त्याकाळी 
फ्रान्समध्ये पुरोगामी विचारांचे एक केंद्र वनले होते. 

फ्रेंच राज्यक्रांती, तसेच नेपोलियन वोनापार्टने 
फ्रान्सदेशाच्या शात्रंशी चालविलेला मुकावला, या 
गोष्टींना पॉलिटेक्तीकमधल्या विचारवंतांची पूण 
सहानुभूती होती. नेपोलियन जेव्हा एल्वा येथून 
सुटून फ्रान्समध्ये परत आला तेव्हा पॉलिटेव्नीक 
स्कूळच्या विद्यार्थ्यांनी त्याचे अभिनंदन करून त्याला 
आपल्या सह्यांनिशी एक निवेदन सादर केले. त्यात 
त्यांनी देशसेवेसाठी आणि देशरक्षणासाठी पडेल ते 
काम करावयाची तयारी दर्शविली. हे निवेदन तयार 
करून नेपोलियनच्या हाती देण्याच्या कामी कॉम्ट- 
नेच पुढाकार घेतला होता. 

परंतु दुर्देवाने नेपोलियनचा अल्पावधोतच पाडाव 
झाला, आणि फ्रान्समध्ये वूर्बान राजाची राजवट 
प्रस्थापित झाली. त्या राजांना पॉलिटेक्नीक स्कूल- 
मधल्या पुरोगामी लोकांची विचारसरणी नापसंत 
होती. म्हणून त्यांनी विद्यार्थी बेशिस्त बनले 
आहेत. या सवबीवर पॉलिटेक्नीक स्कूल बंद करून 
टाकले; आणि सर्व विद्यार्थ्यांना आपापल्या घरी 
जावयाची सकती केली, 
घडपडीचे जीवन 

पॉलिटेक्नीक वंद पडल्याकारणाने कॉम्टने काही 
काळ आपल्या गावी निष्क्रियतेने घालविला, परंतु 
अध्ययनासाठी आतुरलेले त्याचे मन काही स्वस्थ 
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वसेना. म्हणून वर्षभराच्या आतच, आईवडिलांचे 
अनुमोदन नसतानाही तो पॅरिसला परत गेला, 
आणि तेथे आपले उच्च शिक्षण पुरे करण्याच्या 
प्रयत्तास लागला. एकीकडे आपले विद्यार्जन चालू 
ठेवून, दुसरीकडे आपला चरितार्थादींचा खर्चे भाग- 
विण्यासाठी तो खाजगी शिकवण्या करू लागला. 
त्याने वेंजामिन फ्रॅकलिन या तत्कालीन थोर अमे- 
रिकन सत्पुरुषाचे उदाहरण आपल्या डोळ्यापुढे 
ठेवले. वेंजामिन फ्रेकलिन हा अत्यंत विकट परि- 
स्थितीतून वर आलेला, सूज्ञ आणि विद्वान पुरुष 
होता. कॉम्टच्या नजरेत तो आधुनिक काळातील 
प्रति-सॉक्रेटीस होता. या, आधूनिक सॉँक्रेटिसाच्या 
पावलावर पाऊल टाकून आपणही ज्ञान व शहाण- 
पण कमाविले पाहिजे असा कॉम्टने आपल्या 
मनाशी निश्‍चय केला. “ फ्रॅकलिनने वयाच्या पंच- 
विसाव्या वर्षी पूर्णपणे शहाणे होण्याची योजना 
मतात आखली आणि ती नेटाने तडीला नेली. मी 
त्याचाच कित्ता गिरविण्याचे धाडस करीत आहे. 
पण मला अजून विसावे वर्षही लागलेले नाही, ” 
असे त्याने एके ठिकाणी लिहून ठेवले आहे. मनात 
ठरविलेल्या निर्धाराच्या तोडीचे त्याने प्रयत्नही 
केळे आणि आपले उच्च शिक्षण त्या अडचणीच्या 
परिस्थितीतही पुर्ण केले. 


शिक्षण संपल्यावर अमेरिकेस जाण्याचा विचार 
त्याच्या. मनात घोळू लागला. परंतु अमेरिकेत 
जाऊन स्थायिक झालेल्या त्याच्या एका मित्राने 
त्याला त्याच्या विचारापासून परावृत्त केले. त्या 
मित्राने आपल्या पत्रांत तेथली सत्य परिस्थिती 
वर्णन केली की, “ येथे फक्‍त व्यवहारकुशल, धोरणी 
अथवा बिलंदर लोकांचाच निभाव लागतो. पुस्तकी 
पांडित्याची येथे धडगत लागत नाही. बौद्धिक प्रग- 
तीच्या मागे धावणाऱ्या तुझ्यासारख्या तरुणाचा येथे 
मुळीच टिकाव लागणार नाही,” हे अर्थातच तत्का- 
लीन अमेरिकेचे चित्र आहे. त्यात अतिशयोक्ती अस- 
ण्याचाही संभव आहे. ते कसेही असो; पण आपल्या 
मित्राचे वरील आजयाचे पत्र वाचल्यावर कॉम्टने 
आपला अमेरिकेस जाण्याचा विचार सोडून दिला: 
त्याला फ्रान्समध्य़ेच रहावे लागले हे एकापरीने 
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नवभारत 


पाच्या फायद्याचेच ठरले, फ्रान्समध्ये राहून त्याला 
जे कार्य करता आले ते तो जर अमेरिकेस गेला 
असता तर कदाचित त्याच्या हातून घडलेच नसते. 


सेंट सिमोनझ्ी परिचय | 

सन १८१८ च्या सुमारास कॉम्टचा दि काउंट 
ऑफ सेंट सिमाँन्‌ नावाच्या एका जातिवंत विचार- 
वंताशी परिचय ज्ञाला; आणि तो सिमांन्‌कडे त्याचा 
खाजगी चिटणीस म्हणून राहिला. सिमॉन्‌ हा 
कॉम्टपेक्षा वयाने पुष्कळच मोठा होता आणि त्याचे 
विचारही अत्यंत प्रगल्भ होते. तो समाजवादाचा 
पुरस्कर्ता होता. समाजाच्या एकंदर संपत्तीचा आणि 
साधनसामग्रीचा उपयोग एकंदर जनतेच्या गरजा 
भागविण्यासाठी करता आला पाहिजे अशी त्याची 
विचारसरणी होती. त्याच्याशी झालेली ओळख ही 
कॉम्टच्या जीवनातली एक क्रांतिकारक घटना 
ठरली. त्या दोघांच्या विचारांत आणि दृष्टीकोनात 
वरेचसे साम्य होते आणि म्हणून तरुण कॉम्टच्या 
भनावर वयस्कर सिमाँनच्या विचारांचा प्रभाव 
पडणें हे साहूजिकच होते. 

सामाजिक समस्यांचा शास्त्रीय दृष्टिकोनातून 
ऊहापोह करण्याची आवद्यकता आणि शक्‍यता 
कॉम्टला सिमाँनच्या सहवासातच पटत गेली. 
सिमॉन्‌ची प्रज्ञा एकाद्या दृष्ट्यापुरु्पासारखी होती, 
त्याला वारवार नवे विचार आणि नव्या कल्पना 
पेत. त्या त्याच्या संभाषणात प्रकट होत आणि 
कॉम्टच्या कानावर पडत. त्यामुळे कॉम्टच्या मनाला 
सतत स्फूति मिळत गेली. कोणत्याही प्रश्‍नाचे 
पद्धतशीर आणि सखोल विवेचन करण्याची त्याला 
जात्याच गोडी होती. अश्या प्रकारचे विवेचन 
करण्याची संधि त्याला सिमॉनच्या सहवासात अखंड 
मिळत गेली. त्याच्या एकंदर तत्त्वज्ञानाला सामाजिक 
सुधारणेची दिशा मिळवून देण्याचे कार्य सिमॉनने 
केले, असे म्हटल्यास त्यात फारशी अतिदयोक्‍ती 
होणार नाही. “ज्ञान हे जीवनोपयोगी असले पाहिजे. 
ज्ञानाने जीवनाचे प्र्न सोडविता आले पाहिजेत. 
तत्त्वज्ञानाने जीवनाकडे पाठ फिरविता उपयोगी 
नाही. उलट, तत्त्वज्ञानानेच सामाजिक जीवनाचा 
पाया रचला पाहिजे आणि अवघड सामाजिक 
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समस्या सोडविण्याचा मार्ग दाखविला पाहिजे. 
नवसमाजाच्या निमितीला तत्त्ववेत्त्यांनी हातभार 
लावला पाहिजे. नवसमाजाची निर्मिती अर्थातच 
विज्ञानाच्या मदतीनेच' केली पाहिजे. जुन्या पूर्व- 
ग्रहांना अथवा अंधश्रद्धांना हरण जाण्यात काहीच 
हशील नाही.” इत्यादि विचार कॉम्टला सिमाँन्‌च्या 
तोंडून ऐकावयास मिळाले. सिमॉनच्या संभाषणात 
अशी मौलिक तत्त्वे सहज प्रकट होत. त्यांनी कॉम्टचे 
वौद्धिक भांडार निश्‍चितच समृद्ध झाले. परंतु 
सिमॉनश्ी संभाषण करताना, कॉम्टने केवळ 
श्रोत्याचीच भूमिका घेतली होती, असे मानण्याचे 
कारण नाही. कॉम्ट स्वत: अव्वल दर्जाचा विचारवंत 
होता आणि त्याचा व्यासंगही दांडगा होता. आपणास 
पटलेल्या सिद्धान्तांचा माहितीपुर्ण विस्तार करण्याचे 
अलोकिक वृद्धिसामथ्ये त्याच्या ठिकाणी' होते. 
सिमॉनला त्याच्या ठेखनकार्यात कॉम्टची पुष्कळच 
मदत झाली यात तिळमात्र संशय नाही. 


सिमॉनच्या सहवासात क 
सहा वर्षे लोटली. परंतु सन 
त्या दोबात दुरावा निर्माण झाला, सिमाँनच्या एका 
प्रथासाठी कॉम्टने काही मजकर लिहिला तो 
सिमॉनला आवडला नाही. या तात्कालिक कारणा- 
वरून त्या दोघात मतभेद उत्पन्न झाले; आणि त्यांचे 
स्नेह्संवंध कायमचे तुटले, 


कॅरोलिन मॉसिनक्ी विवाह : 


१८२५ साली काँम्टचे कॅरोलिन मॉसिन नावाच्या 
मुलावर मन जडले. या प्रमापोटी' झालेल्या विवा- 
हाची आणि तदनंतरच्या वैवाहिक जीवनाची कथा 
विलक्षणच आहे. कॅरोलिन ही पॅरिसमधली एक' 
अनाथ्र सुलगी होती. ती शिवणकाम करून, आणि 
कैवचित अनेतिक व्यवसायाच्या मार्गानेही, आपले 
पोट भरीत असे. सिमॉनशी संवंध तुटल्यानंतरच्या 
काळात कॉम्ट हा एकलकोंडाच 


म्टच्या आयुष्याची 
१८२४ च्या सुमारास 


सर्वेस्वी फाटा देऊन 
लावळे. हा प्रकार 
कळला तेव्हा त्यांनी 


तिच्याशी साध्या पद्धतीने लग्न 
जव्हा त्याच्या मातापित्यांना क 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


> 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


«् ळल वये करे 
पी णत जर वल 


ष्ट धि ७५ ६ 
ल अमृतमहोत्सवी) » वढ 
/ >. वर्ष क ७ 
र्ट ७४% ह 


_ 3 
द्वारा प्राज्षमपाठशाळामडळ, वाई 


ऑगस्ट कॉम्ट 


(> 


तीन्न नापसंती व्यक्‍त केली. परंतु कॉम्टने त्यांच्या 
विरोधाची यत्किंचितही दखल घेतली नाही. 

कॅरोलिनचे कॉम्टवर जीवापाड प्रेम होते. परंतु 
लवकरच त्यांच्या वैवाहिक जीवनात अडचणींचे डोंगर 
उभे राहिले. कॉम्टची आथिक परिस्थिती सदाचीच 
ओढगस्तीची होती. त्याला नियमित पगाराची 
नोकरी नव्ह्ती. लेखत आणि शिकवण्या यांच्या 
बळावर होणारी त्याची प्राप्ती बेताचीच होती. 
ती त्या दोघांच्या प्रपंचाला पुरी पडत नसे. अर्थ 
प्राप्तीसाठी कॉम्टने अन्य काही तरी धडपड करावी, 
असा कॅरोलिन त्याच्यामागे सारखा लकडा लावीत 
असे. त्यामुळे तो वैतागत असे. तिने प्रपंचाप्रीत्यर्थ 
पैशाचा प्रश्‍न उपस्थित केला को त्याच्या तत्त्व- 
वितनात आणि लेखनकार्यात अडथळा येत असे 
त्यामुळे त्याचा राग अनावर होत असे. घरची 
आथिक परिस्थिती अगदीच डवघाईस आली को 
द्रव्यप्राप्तीसाठी कॅरोलिन ही आपल्या विवाहपूर्व 
काळातल्याप्रमाणे अनैतिक मार्गाकडे वळत असे. 
त्यामुळे कॉम्ट अस्वस्थ होत असे. सारांश, त्यांचे 
वैवाहिक जीवन फारसे सुखी ज्ञाले नाही. इतकेच 
नव्हे तर वर्षभराच्या आतच कॉम्टला असह्य 
मानसिक त्रास होऊन मानसिक विकृती जडली. तो 
अक्षरशः वेडा ज्ञाला. आणि आदचर्याची गोष्ट अक्षी 
की कॅरोलिननेच त्याची त्या भयंकर आजारात 
शुश्रूषा केली. आणि त्याला आजारातून उठण्यास 
मदत केली. 


मानसिक आजार : 

इ. स. १८२६ साली कॉम्टने आपले तत्त्वज्ञानविष- 
यक नवे विचार मांडण्यासाठी एक व्याख्यानमाला 
सुरू केली, त्याच्या व्याख्यानांना चांगलाच प्रति- 
साद मिळाला. ती व्याख्याने ऐकावयास विज्ञानाच्या 
क्ेत्रातळे अनेक प्रतिष्ठित, सुविद्य लोक येत. 
परंतु दुर्दैवाने ती व्याख्याने मध्येच बंद करावी 
लागली. कारण कॉम्टला वेड लागले. तत्त्वचित- 
नाचा. त्याच्या मनावर अतिरिक्‍त ताण पडल्या- 
कारणाने, तढृतच कोटुंबिक जीवनातल्या आथिक 


डुरवस्थेने संत्रस्त झाल्याकारणाने, त्याचे मन:- - 


स्वास्थ्य पुर्णपणे भग्न झाले. त्याला वुद्धिभ्रंश झाला; 


आणि म्हणून त्याची विद्वत्तापूर्ण व्यार्याने मध्येच 
स्थगित करावी लागली. 

आजाराच्या ऐन भरात असताना त्याने आत्म- 
हत्त्या करण्याचाही प्रयत्न केला. एके दिवशी, 
वेडाच्या झटक्यात, सियॅन नदीच्या पात्रात त्याने 
अक्षरशः उडी टाकली. सुदैवाने कोणीतरी वेळीच 
धाव घेऊन त्याला पाण्यावाहेर काढले आणि त्याचा 
प्राण वाचविला, असो. त्याच्या. आजारात केंरो- 
लतने त्याची जी अत्यंत निष्ठेने शुश्रूषा केली 
तिला यश आले आणि कॉम्ट हा लवकरच पूर्णपणे 
वरा झाला. 

कॉम्टला वृद्धिभ्रंश ज्ञाला होता त्या काळात 
एक चमत्कारिक घटना घडली. त्याच्या आजासचे 
वर्तमान ऐकून त्याचे आईवडील धावत आले. 
आपल्या मुलाने धर्म अजिबात सोडला म्हणून 
त्याच्यावर ही आपत्ती आली असे त्याच्या धर्स- 
भोळया आईच्या मनाने घेतले. आणि म्हणून तिने 
आपल्या मुलाचा कॅरोलिनक्ली पुनरच रीतसर 
घार्मिक पद्धतीने विवाह उरकून घेतला. प्रकार 
काय घडत आहे याची वेड्या कॉम्टला तर शुद्धच 
नव्हती; आणि कॅरोलिनने होत असलेल्या गोष्टीला 
यत्किचितही विरोध केला नाही. तिने आपल्या 
सासूसासऱ्यांच्या म्हणण्याप्रमाणे विवाहाचे सारे 
धार्मिक विधी यथासांग होऊ दिले. 
। परंतु त्या दोवांच्या वैवाहिक जीवनाला स्थैर्य 
अथवा स्वास्थ्य लाभावयाचे नव्हते. आजारातून 
उठल्यानंतर कॉम्ट पुनरच आपल्या बौद्धिक व्यव- 
सायात मग्त झाला. पुनश्‍च त्याच्या वैवाहिक 
जीवनात अडचणी उपस्थित झाल्या. परिस्थिती 
निकरास गेली. त्याचे आपल्या पत्नीशी पटेनासे 
झाले. अखेर काडीमोड घेऊन, ती दोघे एकमेकां- 
पासून विभक्त राहू लागली. परंतु सांगण्याजोगी 
गोष्ट अशी की कॅरोलिनला त्यानंतरही कॉम्टविषयी 
आस्था वाटत राहिली. त्या दोघांचे वेवाहिक 
जीवन एकंदरीत असफलच झाले, परंतु तिचे 
त्यावरील प्रेम कधीही ढळले नाही. 
ग्रंथलेखन 

* सन १८३० ते १८४२ या बारा वर्षांच्या काळात 
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नबभारत 


1080117 ( प्रत्यक्षार्थवादी तत्त्वज्ञानाचे विव- 
रण ) या आपल्या तत्त्वज्ञानविपयक प्रमुख ग्रंथाचे 
सहा खंड लिहून प्रसिद्ध केले. ग्रंथलेखन करण्याच्या 
कामात .तो सिद्धहस्त होता. ग्रंथलेखन करण्याची 
त्याची पद्धतीही लक्षणीय होती. ग्रंथाच्या त्या त्या 
प्रकरणात अथवा परिच्छेदात कोणता मजकूर लिहाव- 
याचा हे ठरविण्यासाठी तो एकटाच दूरवर फिरावयास 
जात असे. त्याची स्मरणशक्ती दांडगी असल्याकार- 
णाने त्याने आपल्या मनात योजून ठेवलेला मजकूर 
त्याच्या आठवणीत दीर्घ काळ सहज रहात असे. 
अशाप्रकारे लिहावयाच्या मजकुरासंवंधी तो चिंतन 
आणि मनन करीत असे. ते संपले की मग ठरविलेला 
मजकूर लिहून काढण्यासाठी तो हाती लेखणी धरीत 
असे. आणि समोरच्या कागदावर तो मनातले 
विचार विलक्षण शीघ्र गतीने लिहून काढीत असे. 
आपले लेखन कसे होत आहे ? आपल्या विचारांची 
अभिव्यक्ती सुस्पष्ट रीतीने होत आहे कॉ नाही ? 
या गोष्टींची तो मुळीच फिकीर करीत नसे. 
त्यामुळे त्याच्या लिखाणात लालित्य आणि सुबोधता 
हो वेताचीच आढळून येते, उलठ' अनेक ठिकाणी 
क्लिष्टता आणि पुनरक्तीचा दोष प्रत्ययास येतो. 
तथापि त्याची लेखनदेली एकंदरीत आवेशपूर्ण 
आणि परिणामकारक होती यात शंका नाही. 


आपल्या नव्या तत्त्वज्ञानाच्या प्रसारांसाठी कॉग्ट 
अधूनमधून व्याख्याने देत असे. त्याचे वक्तृत्व वऱ्या- 
पैको'असल्याकारणाने त्याची व्याख्याने ऐकावयास 
अनेक लोक येत. परंछु या संदर्भात त्याच्या एका 
व्यवहा र॒दक्ष मित्राने त्याला जी प्रेमाची सूचना दिळो 
ती सांगण्यासारखी आहे. “ ऑगस्ट, तू आपल्या 
व्याल्यानात नव्या विचारांची मुक्‍त हस्ताने उधळण 
करतोस. असे करणे. एका दृष्टीने वरे नव्हे, 
यात तुझे खरे म्हणजे नुकसानच आहे, कारण, 
तुझ्य़ा नव्या कल्पना लोकांच्या कानावर पडतात 
आणि दूरवर पसरतात हे जरी खरे असले तरी 
काही लवाड लोक तुझ्या कल्पना चोरतात आणि 
त्या कल्पना आपल्याच आहेत असा आव आणतात. 
ते लोक तुळा तुझ्या नव्या कल्पनांबद्दल मुळीच श्रेय 
दत नाहीत. हे तुझे नकसानच' नव्हेकाय ? तुला 
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आपल्या नवविचारांवरील मालकोहक्क शाबूत 
ठेवावयास नको काय? ? मित्राने दिलेला हा 
सल्ला कितीही हिताचा असला तरी कॉम्टसारख्या 
हाडाच्या विचारवंताळा आपल्या व्याख्यानात नवे 
विचार प्रकट न करण्याची दक्षता घेणे कितपत 
साधले असते याची वानवाच आहे. 


आर्थिक विवंचना 


आपल्या पहिल्या ग्रंथराजाचे लेखन करतेवेळी 
काम्टला पुष्कळ मानसिक त्रास सोसावा लागला. 
एक तर, वर सांगितल्याप्रमाणे, त्याचे वैवाहिक 
जीवन उध्वस्त झाले, शिवाय, त्याचे आपल्या 
प्रकाशकाशी भांडण होऊन त्याला कोर्टाची पायरी 
चढावी लागली, त्याचवेळी त्याने आपल्या ग्रंथात 
गणितविषयातील तत्कालीन तज्ञ मंडळींवर टीका 
केली. याचे त्याला प्रायदिचत्त भोगावे लागले. 
त्याच्या टीकेमुळे चिडलेल्या तज्ञ मंडळींनी त्याच्या- 
बर सूड उगविला. विद्यापीठाच्या परीक्षेत कॉम्टची 
प्रतिवर्षी परीक्षक म्हणून नेमणूक होत असे. या 
नेमणुकीमुळे त्याला चांगलीच आथिक प्राप्ती ' होत 
असे. परंतु त्याने ज्यांना दुखावले त्या तज्ञ मंडळींनी 
त्याचे नाव परीक्षकांच्या यादीतून काढून टाकले, 
या योगे परीक्षकाचे काम, आणि उत्पन्नाचे एक 
हतत्वाचे साधन, कॉम्टच्या हातून गेले. 

कॉम्ट्ची आधिक परिस्थिती अतिषय विकट 
झाली. पॅरिस विद्यापीठात विज्ञानाचा इतिहास 
अथवा गणित या विषयाचे प्राध्यापफपद आपणास 
मिळेल, अशी त्याला आशा वाटत होती; परंत ती 
फोल ठरली, प्राध्यापकपदास सवेस्वी पात्र असूनही 
त्याला ते पद लाभले नाही. आणि निर्यामित 
उत्पन्नाचे कोणतेच साधन त्याच्या हाती राहिले 
नाही. परंतु सुदेवाची गोष्ट अशी कौ, त्याच्या त्या 
हॅहाखीच्या परिस्थितीत जे. एस. मिल, ग्रोट, लित्रि 
आदि यी हितचितकांनी' त्याला दवय त्या 
परोने आ।थक साहाय्य केले आणि त्याला आपत्तीतन 
वाचविले, र 


छोतील्ड दि व्होक्स : 
कॉम्टच्या जी 


। जावनाच्या उत्तरार्धात आणखी एक 
विलक्षण प्रमप्रक 


रण उद्भवले, १८४५ साली त्याची 
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ऑगस्ट कॉम्ट 


मादाम क्लोतील्ड दि व्होक्स नावाच्या देखण्या 
विवाहित स्त्रीशी ओळख झाली. ती स्त्री विवाहित 
असून देखील आपले जीवन एकाकी कंठीत होती. 
कारण तिच्या पतीला चोरीच्या आरोपावरून 
हद्पारीची शिक्षा ठोठावण्यात आलेली होती. या 
क्लोतील्डने कॉम्टच्या जीवनात क्रांती घडवून 
आणली. मध्ययुगात डॅन्टे नामक सुप्रसिद्ध इटेलियन 
कवीच्या जीवनात वीअँट्रीस नामक युवतीला जे 
स्फूतिदेवतेचे स्थान प्राप्त झाले होते तेच क्लोतील्डला 
कॉम्टच्या जीवनात प्राप्त जाळे. तिच्या पतीला 
जरी जन्मठेपेची शिक्षा झालेली होती तरी तिला 
रोमन कॅथॉलिक धर्माच्या नियमांनुसार घटेस्फोट 
मिळू शकत नव्हता. त्यामुळे कॉम्टश्ी तिचा घनिष्ट 
परिचय झाल्यावर, त्याच्याशी लग्त करावयास 
तिला धर्माची आणि कायद्याची परवानगी नव्हती. 
शिवाय, क्‍्लोतील्ड ही अत्यंत धमंपरायण आणि 
पापभीरु होती. विवाहवाह्य शरीरसंवंध, तिला 
सवंस्वी ग्ह॑णीय वाटत असे. नीतिनियमांचे वावतीत 
ती अतिशय दक्ष आणि खंवीर होती. सौंदर्याप्रमाणे 
तिला वृद्धिमत्तेचीही देणगी लाभलेली होती. त्यामुळे 
तिच्याशी संभाषण करणे कॉम्टला अत्यंत सुखावह 
वाटत असे. 


दुर्देवाने कॉम्टला तिचा सहवास दीर्घकाळ लाभला 


नाही. त्याची तिच्याक्ी ओळख झाल्यानंतर वर्प- 
भराच्या आतच तिल्ह्य देवाज्ञा झाली. तिच्या स्मृतीने 
कॉम्टच्या मनात कायमचे घर करून ठेविले. तिच्या 
व्यक्तिमत्त्वाचा आणि चारित्र्याचा त्याच्या आचार- 
विचारांवर अपुर्व परिणाम झाला. तिच्या आठवणीने 
तो वारंवार गहिवरून जात असे.. दर बुधवारी तो 
स्मज्ञानभूमीत जाऊन तिच्या समाधीवर फुले वहात 
असे. इतरदिवशी देखील घरी वसल्याबसल्या 
सकाळसंध्याकाळ तो नित्यनेमाने तिच्या स्मृतीला 
अत्यादराने अभिवादन करीत असे. 


“ मानवतेचा धर्म ” : 

क्लोतील्ड-प्रकरणानंतर कॉम्टचा दृष्टिकोन 
आमूलाग्र बदलला, पूर्वी तो विज्ञान आणि तकंबृद्धी 
यांना अतोनात प्राधान्य देत असे. परंतु, इतउप्पर 
त्याच्या नजरेत, भावना आणि धर्म यांना अधिक 
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महत्त्व प्राप्त झाले. मानवाला धर्मभावनेविना 
तरणोपाय नाही अश्ली त्याने आपल्या मनाशी 
खूणगाठ वांधली. तो धर्मास. शरण गेला; परंतु 
ईर्वरास शरण गेला नाही. आपल्या मूळच्या 
विज्ञाननिष्ठेला अनुसरून त्याने देवदेवतांच्या जुन्या 
कल्पना झगारून दिल्या होत्या; त्यांचा त्याने पुन्हा 
स्वीकार केला नाही. ईशवराच्या जागी. त्यान 
“ मानवतेची प्रतिष्ठ्रापना केली, “ मानवतेचा धम? 
नावाचा एक नवाच धर्म स्थापन करण्याचे त्याने 
मनात योजले. 


विज्ञान हे मानवी जीवनाचे सारसर्वस्व होऊ 
शकत नाही. मानवप्राणी केवळ वुद्धिवादावर जगू 
दकत नाही, मनुप्याच्या सामाजिक जीवनाला 
धार्मिक आणि नैतिक मूल्यांचे अधिष्ठान असणे 
अत्यावव्यक आहे, असे कॉम्टला मनःपूर्वक, वाटू 
लागलें. परंतु मानवाने जून्या धर्मांत सांगितलेल्या 
देवदेवतांची पूजा करण्याचे काहीच प्रयोजन नाही. 
त्याऐवजी मानवजात अथवा मानवता हीच: एक 
आदिशक्ती होय, असे मानून तिचे मनःपूर्वक ध्यान 
करावे आणि तिला उदहेद्यूनच प्राथंना करावी. हे 
ध्यान करताना आपण आपणास पूज्य वाटणाऱ्या 


. एकाद्या स्त्रीची प्रतिमा वाटल्यास डोळयांपुढे 


आणावी; अक्षया अर्थाची किकवण कॉम्ट देऊ लागला. 
तो स्वतः मानवतेचा आविष्कार म्हणून. मादाम 
क्लोतील्डची मति आपल्या मनइचक्षूंपुढ आणीत 
असे. 

सन १८५१ ते १८५४ ही चार वर्षे कॉम्टने 
ह. ड्या) 0700४७ 12015 ( प्रत्य- 
क्षा थवादी समाजकारणाची तत्त्वप्रणाली ) या 
आपल्या दुसर्‍या महत्वाच्या ग्रंथाचे चार खंड लिहि- 
ण्यात व्यतीत केली. या ग्रंथाचे लेखन करतेवेळी 
त्याने प्रथम मोठीच वेचारिक पूर्वतयारी आणि ञआत्म- 
शुद्धी केली. सगळे अवांतर वाचन त्याने स्थगित केले, 
काव्यवाचन आणि संगीतश्रवण यातच तो आपला 
काळ घालवू लागला. “ [॥. [गशॉ३ळिगिणा 0 
९1718 ” (येशू ख्मिस्ताचे अनुकरण) या विख्यात 
ग्रंथाचे तो नित्यनेमाने पठण करू लागला. अर्थात 
त्या ग्रंथाचे पठण करतेवेळी त्यातल्या “७00 ” 
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नवभारत 


(ईश्वर) या पदार्थाऐवजी “लिण एफ 7? 
(मानवता) हे पद तो वापरीत असे 

एकाद्या प्रेपिताच्या थाटात “मानवतेच्या धर्मा?”ची 
स्थापना करण्याचा कॉम्टचा खटाटोप जरी मिल, 


तरी त्याला. या कामी वरेच अनुयायी सापडले, 
त्यांच्या मदतीने त्याने पॅरिसमध्ये एक मंडळ स्थापन 
केले. पुढे या मंडळाच्या शाखा इंग्लंड, स्वीडन, 
ब्राझील, चिळी इत्यादि दूरच्या देशांतही स्थापन 
करण्यात आल्या. कॉम्टच्या अन्‌यायांनी त्याचे धर्म- 
विषयक विचार आणि तत्त्वज्ञान चारही खंडात 
पसरविले. 

अखेर दिनांक ५ सेप्टेंवर १८५७ रोजी त्याचा 
कॅन्सरच्या दुखण्याने देहान्त ज्ञाला. त्याचे पॅरिस- 
मधळे निवासस्थान अजूनही जसेच्या तसे जतन 
करून ठेवण्यात आलेले आहे 

९ तत्त्वज्ञान 

मानवी ज्ञानाच्या मर्यादा 

ऑगस्ट कॉम्टचे तत्त्वज्ञान हे प्रत्यक्षार्थवादी 
अथवा प्रत्यक्षानुसारी तत्त्वज्ञान ( पॉझिटिव्हि- 
स्टिक फिलॉसफी ) म्हणून प्रसिद्ध आहे. या 
तत्त्वज्ञानाची शिकवण अशी को, सारे मानवगम्य 
ज्ञान हे प्रत्यक्षावरच आधारलेले असते. साक्षात 
इंद्रियगम्य अनुभव हीच ज्ञानाची गंगोत्री होय 
ज्याला खर्‍या अर्थाने ज्ञान म्हणता येईल ते केवळ 
इंद्रियदत्त अनुभवापुरतेच मर्यादित असते. जे इंद्रिया- 
नुभवाची मर्यादा ओलांडते ते . सत्यज्ञान नसते. ती 
केवळ आत्मवंचनाकारक कल्पकतेची भरारी असते. 
आपणास आपल्या इंद्रियानुभवात जी विश्याल सृष्टि 
दृग्गोचर होते तिचे निरीक्षण आणि प्रयोग यांच्या- 
द्वारे जे ज्ञान भौतिक शास्त्रज्ञ मिळवितात तेच 
खरे ज्ञान होय. अन्य सारा कल्पनासंभार म्हणजे 
पोकळ शब्दावडंबरच' होय. प्रत्यक्ष इंद्रियानुभवात 
आढळणाऱ्या वस्तू याच सत्य वस्तू असतात, 
त्याची यथातथ्य माहिती करून घेण्यात भौतिक 
शास्त्रज्ञांनी पुष्कळच यक्ष मिळविलेले आहे. त्यानी 
मिळविलेली माहिती हेच विश्‍वसनीय ज्ञान होय, 
ज्या अ'स्यासपद्धतींच्या मदतीने त्यांनी सृष्टीचे 
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शष 


नियम ज्ञात करून घेतळे आणि निसर्गशक्‍तीवर 
आइचर्यकारक विजय मिळविले त्याच अभ्यास- 
दती विदववासपात्र मानल्या पाहिजेत. आणि 
त्यांच्याद्वारे मिळणार्‍या वस्तुस्थितिविपयक ज्ञाना- 
तच माणसाने समधान मानले पाहिजे. विविध 
विज्ञान्ञास्त्रांनी प्रत्यक्षातल्या सष्टीविपयी जी 
नानापरीची माहिती मिळविलेली आहे तिचे यथा- 
साग संकलन करावयाचे आणि या दृव्य सष्टी- 
पलिकडे जाण्याचा खोटा हव्यास न धरता, जगाचा 
आणि जीवनाचा मर्यादित पण यथार्थ परिचय करून 
घ्यावयाचा डोळस तत्त्ववेत्त्याचे कार्य होय' 


पुष्कळसे तत्त्ववेत्ते प्रत्यक्षाकडे पाठ फिरवन 
विश्‍वाचे कोडे .केवळ वद्धीच्या आणि तकशास्त्रीय 
विचारसरणीच्या बळावर सोडविण्याची आकांक्षा 
धरतात. त्यांची ही महत्त्वाकांक्षा व्यर्थ आडे 
प्त्यक्षातुभवापळोकडळे सत्य जाणन घण्यासाठी 
त्यांनी चालविलेली धडपड निरथेकच आडे हे 
अध्यात्मशास्त्रज्ञ जेव्हा जेव्हा भत्यक्षानुभवाच्या पली 
कड झेप घऊन अनुभवातीत वस्तंचे ज्ञान मिळ- 
विण्याचा प्रयत्न करतात तेव्हा तेंव्हा वस्तुत: ते 
आपल्या मनाला केवळ कल्पनेचे पंख लावून विचा- 
राच्या पोकळीत नाहक भ्रमण करीत असतात. अशा- 
प्रकारचे अध्यात्मश्यास्त्रीय' अवगाहून ही निव्वळ 
आत्मवंचनाच होय. डोळस विचारवंतानी प्रत्यक्षा- 
भवात प्रतीत होणार्‍या वस्तुस्थितीचे अस्तित्व 
आणि स्वरूप जसे आहे तसे स्वीकारले वारि; 
वस्तुस्थितीवर आपल्या अ ]शाआकांक्षांची वाय 


पडू न देता, ती असेळ 
न > |) त्या स्व प 
घेतली पाहिजे. रूपात जाणून 


प्रत्यक्षातल्या वस्तची द्ग्य 
इय स्वरूपेच' 
ज्ञात होऊ शकतात या दद च आपणास 


दडलल त्यांचे मळ स्वरूप जाणन 
शास्त्रज्ञ हे नाहक धडपड 


वरूपे अथवा ततस्ते ब 

स्वरूपे अथवा तत्वे जाणून घेणे भा व 
शक्‍यच नसते. पदार्थांच्या अस्तित्वाची ल 
अज्ञाताच्या दुभेद्य पडय्माआड गी की 8 


नाही; आणि म्हणन 
स्वीय शो 
ध्‌ 
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ऑगश्ट कॉम्ट 


करीत वसण्यात काहीच हद्यील नाही, तथाकथित 
“ मूळ कारणां'"चा आणि दृद्य वस्तूंच्या अंतर्यामी 
प्रच्छछच असलेल्या तत्त्वांचा शोध लावण्याचे प्रयत्न 
तत्त्ववेत्त्यांनी आजवर हजारो वर्षे केले; ते सारे फोल 
ठरले आहेत. केवळ वृद्धीच्या वळावर अतुभव- 
सृष्टीच्या सीमा ओलांडण्यात, अथवा केवळ तके- 
शास्त्राच्या मदतीने. अंतिम सत्याविषयी तक 
लढवीत वसण्यात, कसलेच ताकिक औचित्य, नसते. 
यास्तव, मनातले सारे पूर्वग्रह बाजूला सारून, 
प्रत्यक्षानुभवातल्या वस्तुस्थितीला शरण जाणे 
योपरते अन्य दाहाणपण नाही. 
विज्ञान हेच भ्रेष्ठ प्रतीचे ज्ञान : 

प्रत्यक्षानुभवात आपणास काय प्रतीत होते ? 
कॉम्टच्या प्रत्यक्षार्थवादाचे उत्तर असे को, प्रत्यक्षा- 
नुभवात आपणास सत्य वस्तूंचा म्हणजेच निसर्ग- 
घटनांचा पसारा प्रतीत होतो. काळाच्या अखंड 
प्रवाहात हा निसर्गंघटनांचा पसारा सतत सरकत 
असतो, त्यात अखंड बदल घडून येत असतो, 
थोडे सूक्ष्म निरीक्षण केल्यास निसर्गातळे वदल हे 
काही निश्चित नियमांस धरूनच घडून येतात, असे 


आपणास आढळून येते. निसर्गसृष्टीत आपणास जी 
घटनांची परंपरा अनभवास येते ती काही अगदीच 


वेसुमार पद्धतीने प्रकट होत नसते. एका घटने- 
मागून दुसरी घटना का ठराविक क्रमान्‌सारच 
घडत असते. सष्टीमधल्या वस्तूंचे परस्परांशी 
सुनिश्चित स्वरूपाचे संबंध असतात निसर्गघटना 
परस्परांशी निगडीत झ्ञालेल्या असतात. त्यांचे 
परस्परसंबंध आणि क्रम यांचे काळजीपूवक 
अवलोकन करून त्यांच्यासंवंधीचे निश्‍चित नियम 
शोधन काढणे आणि ते अनुरूप भापत व्यक्‍त 
करणे हेच वैज्ञानिकांचे मुख्य कार्य होय. वेज्ञा- 
निकांची विचारसरणी हो उघडच प्रत्यक्षानुसारी 
असते. प्रत्यक्ष निरीक्षणातील वस्तूंचे परस्परसंवंध 
टेकोर शब्दांत, आणि शक्‍य तेथे गणितशास्त्रीय 
समीकरणात व्यक्‍त करण्यात विज्ञानश्ास्त्रज्ञ गढलेळे 
असतात. ते प्रत्यक्षाची मर्यादा कधींच ओलांडीत 
नाहीत. प्रत्यक्षाला अखंड धरून असणारे. त्यांचे 
भौतिकक्शास्त्रीय ज्ञान हेच श्रेष्ठ प्रतांचे ज्ञान होय 


अशी कॉम्टची धारणा होती. 


त्याच्या मते, विज्ञानाने आपणास सत्य सृष्टीची 
ओळख पटते. सृष्टीमध्ये ज्या नानाविधे घटना 
घडतात त्यांची अनेकदा पुनरावृत्तीही घडून येत 
असते. या घटनांची आवतंने केव्हा, क्षी, कोणत्या 
परिस्थितीत घडून येतात हे त्या त्या ' भौतिक- 
शास्त्रांनी शोधून काढलेल्या नियमांत विशद केलेले 
असते. अर्थात, निसर्गातल्या घटना “ का” घडून 
येतात ? याचे स्पष्टीकरण देण्याचा, अथवा. तिसगं- 
शक्तींच्या मनातले जणू हेतू हेरण्याचा, प्रयत्न 
भौतिकशास्त्रज्ञ कधीही करीत नाहीत. फक्त त्या 
घटना कश्या घडून येतात? त्यांची पुनरावृत्ती कोणत्या 
परिस्थितीत होऊ शकते ? हेच ते स्पष्ट शब्दात 
व्यक्त करीत असतात. त्यांनी श्लोधून काढलेल्या 
नियमांच्या जोरावर आपणांस भावि घटनांची चाहूल 
घेता येते आणि त्या घटनांस तोंड देण्यासाठी अनुरूप 
अशी पूर्वतयारी करता येते. इतकेच नव्हे तर कधी 
कधी त्या घटनांवर नियंत्रणही प्रस्थापित करता 
येते. अद्याप्रकारे अंदातः तरी भावी काळ जाणून 
घेण्यासाठी भौतिकशास्त्रज्ञ हे दृश्य वर्तमानकाळाकडे 
उघड्या डोळ्यांनी पहात असतात. सारांश, भाकित 
करण्यासाठी तिरीक्षण करणे याचेच नाव विज्ञान 
होय. 


विज्ञानासारखी मानवी जीवनास उपयुक्‍त अश्ली 
गोष्ट नाही. विज्ञानात साठविलेले ज्ञान हे सुनिदिचत, 
काटेकोर, संशयातीत असते. धमंपुराणांतल्या 
अंधश्रद्धा, तसेच अध्यात्मश्ास्त्रामधली धूसर तत्त्वे 
यांचा विज्ञानाच्या क्षेत्रात ताप होत नाही. निसर्ग- 
सृष्टीकडे निडर नजरेने पहाता येते. येथे सिद्धांन्ताचा 
नाहक विध्वंस होत नाही. संशयवादाचे पिज्चाच्च 
थैमान घालत नाही. विज्ञानाच्या क्षेत्रातले ज्ञान 
मर्यादित आणि सापेक्ष असले तरी ते समाधानकारक 
आणि आत्मविश्‍वासजनक असते “का ? 7 हा ग॒ढ- 
वादी प्रश्‍त गूृढवादी प्रश्‍न उपस्थित करून वस्तूंच्या 
“ मळ ” कारणांचा शोध करण्यांची येथे यातायात 
नसते. वस्तंची अंतिम कारणे शोधणे अथवा त्यांच्या 
अंतर्यामींची तत्त्वे हुडक'णे म्हणजे निव्वळ मृग- 
जळामागे धाव घेण्यासारखे आहे. अंतिम आणि 
निरपेक्ष असे ज्ञान प्राप्त करून घेणे मानवाला कसे 
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नवभारत 


शक्‍य आहे ? मानवाच्या ज्ञानशक्‍तीला खरे म्हणजे 
मर्यादा. आहेत. त्या ओलांडणे ही काही रक्‍्य 
कोटीतळी गोष्ट नाही. अनंत अक्या विश्वाचे मर्म 
मानवाला आपल्या इवल्याऱ्या ओंजळीत सामावून 
घेता येणे शक्‍य नाही. मर्यादित स्वरूपाचे विज्ञान 
हेच त्याला प्राप्त होऊ शकणारे अत्युच्च दर्जाचे 
ज्ञान होय. 


ज्ञानाच्या तीन अवस्थांचा नियम : 

विज्ञानाची थोरवी सिद्ध करण्यासाठी कॉम्टने 
ज्ञानाच्या तीन अवस्थांचा नियम प्रतिपादन केला. 
त्याच्या मते, मानवी ज्ञानाचा विकास तीन 
प्रमुख, अवस्थात होत असतो. पहिल्या अवस्थेत, 
माणसाच्या मनात धर्मशास्त्रीय विचारांचा अथवा 
देवदेवताविषयक कल्पनांचा उदय होतो. आणि माणूस 
निसर्गातल्या घटनांची देवी, निसर्गातीत कारणे देऊ 
लागतो. ज्ञानाच्या दुसर्‍या अवस्थेत माणूस अध्यात्म- 
शास्त्रीय तत्त्वे निर्माण करतो: आणि * निसर्ग * 
“ सद्दस्तू ” “ अंतिम सत्य ” यासारख्या धूसर व 
व्यापक कल्पनांच्या मदतीने सृष्टीतल्या घटनांचा 
अथ लावण्याचा प्रयत्न करतो. सरतेशेवटी ज्ञानाच्या 
तिसऱ्या टप्प्यावर माणूस प्रत्यक्षाथवादी दृष्टिकोनाचा 
अवलंब करतो. भोतिक शास्त्रांची वाढ होते आणि 
विज्ञानाच्या मदतीने माणसाला सृष्टीचा मर्यादित 
पण यथार्थ परिचय होतो. काम्टच्या मते, 
व्यक्तीचे तसेच मानवजातीचे ज्ञान या तीन अवस्थां- 
मधून प्रगत होते. इतकेच नव्हे तर, प्रत्येक भौतिक - 
शास्त्राची 'वाढदेखोील याच तीन टप्प्यांनी होत 
असते. 

| मानवी ज्ञानाच्या तीन अवस्थांचा हा नियम 
मांडून, काम्टने विज्ञानाची महती तर वाढविळीच 
पण त्याचसोबत धमंशास्त्रीय आणि अध्यात्म 
वीक गौणत्वही प्रतिपादन केले, सुसंस्कृत 
मानवाला विज्ञानाचा आश्रय घें तल्य 
नाही. जे कोणी ति्तांचीरीत य 
आहारी जातात त्यांची ति शी 
मानसिक अधोगती, होते | असेच नो र 

व 2 ९४ 'असेच त्याने यो 

नियमाद्वारे सूचित केळे. ' सारांश, कॉम्टने कवळ 
धमक्यास्वराचेच नव्हे तर अध्यात्मशास्त्राचेही क्व 
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मूल्यन केळे. अध्यात्मश्ञास्त्रास इतके गौण स्थान 
संशयवाद्यांखेरीज अन्य' कोणत्याही आधीच्या पोऱचात्य 
तत्त्ववेत्त्याने दिले नव्हते. 
ज्ञानाची पहिली अबस्था : 
धर्मशास्त्रीय विचारसरणी : 
(१) काष्ठपाषाणपुजा : धर्मशास्त्रीय विचार- 
सरणी ही, कॉम्टच्या मते, मानवी ज्ञानाची सव- 
प्रथम अवस्था होय, आपल्या भोवती घडणाऱ्या 
घटनांचा अन्वयार्थ लावण्याकरिता माणस प्रथमतः 
देवदेवतांच्या कल्पनांचा उपयोग करतो. ज्ञानाच्या 
या प्राथमिक अवस्थेत माणसाला आपल्या भोवतालचे 
सगळे वस्तुमात्र आपल्याप्रमाणेच जिवंत, चैतन्ययक्‍त 
आणि रागद्वेषपूर्ण आहे असे वाटत असते. ऱ्या 
सजीव रागद्रेषयुक्‍त वस्तूंनीच सृष्टीमधल्या घटना 
घडवून आणलेल्या असतात असे तो मानतो, प्रत्येक 
वस्तूमध्ये त्याला चेतन्याचा तसेच रागद्वेपादि 
भावनांचा आभास होत असतो. आपल्या क्रिया- 
कर्मांना सत्युत्तर देण्याची ताकद भोवतालच्या प्रत्येक 
नस्तूमध्ये आहे अक्षी त्याची भावना होते. आपले 
ह्ति वा अहित करण्याची शक्‍ती त्या त्या वस्त्‌मध्ये 
आहे अश्शी त्याची समजूत होते. आणि म्हणन 
(पा त्या वस्तूंना देवते कल्पन त्यांना प्रसन्न 
ठवण्याची तो घडपड करीत रहातो. त्या वस्त- 
पासूत आपणास त्रास होऊ नये म्हणून तो त्यांची 
दवी करू लागतो. ज्ञानाची हो पहिली पाथरी 
९"जच काष्ठपाषाणपछे थ॒ र 
नन की को अथवा वस्तुचेतन्य- 
फोटशिझम ) होय. या पायरी- 
वरील मनुष्य दंगडालाही देव मानतो आणि नदी- 
वृक्षसर्पादींची पुजा करीत वसतो क. 
त ) ग; 
1. 
व ता  काष्ठपाषाणपुजेनंतरची 
म “॥चा पुढली पायरी म्हणजे 
नेकदवतपुजा ही होय. या यरीवर पो र 
मतुष्य प्रत्येक अचेतन वस्तळू ता 
विविधसमान वस्तूंच्या अं ० नकी लीक 
स्तर तयामी एकादी दशकतिमान 


देवता वास करोत असते असे मानू लागतो. सर्व 


पतीची एकच देवता, सर्व जलाशयांची एकच 
"7 प्रकाशाची देवता, अशाप्रकारे विविध 
शक्तिशाली देवता 
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नांदतात असे त्याला वाटू लागते. अर्थात त्या 
देवतांची आपणावर कृपादृष्टी वळावी, त्यांची 
अवकृपा होऊ नये म्हणून तो त्यांची पूजाअर्चा करीत 
रहातो, क्वचित प्रसंगी त्यांना वळी अपंण करूनही 
तो त्यांना संतुष्ट ठेवण्याचा प्रयत्न करतो. 

(३) एकेइवरभक्ती : हळूहळू अनेकदेवतपूजा 
वाजूला सारून, माणूस एकेश्‍वरभक्तीवर येऊन ठेपतो. 
सृष्टीचा कारभार अनेक देवते चालवितात हे खरे 
नसून, या सर्व चराचर सृष्टीचा चालक असा 
एकच एक परमेश्‍वर असला पाहिजे, अश्ली माणसाची 
अधिक विचारांती खात्री पटते. त्याला जगात 
सर्वच एकच परमात्मा भरलेला आहे असा 
साक्षात्कार होतो. सारे विश्‍व एकाच देवी आदि- 
शक्‍तीने व्यापिळेळे आहे अशी त्याची श्रद्धा बसते. 
आणि मग तो त्या एकमेवाद्वितीय परमेश्वराचे 
अथवा आदिशक्तीचे स्तवन आणि पुजन करण्यात 
दंग होतो. 


अश्याप्रकारे, काष्ठपाषाणपूजेपासून सुरू झालेली 
आधिदैविक अथवा धर्मशास्त्रीय विचारसरणी एके- 
इ१वरवादात परिणत होते ह ( र ) काष्ठपाषाणपूजा 
(२) अतेक दैवतवाद आणि (३) एकेइवर- 
वाद, अश्या क्रमाने आदि-मातवाची विचारसरणी 
प्रगत होते, आणि अनेकत्वाकडून एकत्वाकडे वाट- 
चाल करते. 
ज्ञानाची दुसरी अवस्था : 

अध्यात्मश्यासत्रीय विचारसरणी 

ज्ञानाच्या दुसर्‍या अवस्थेत अध्यात्मश्ञास्त्रीय 
विचारसरणी उदयास येते. याही अवस्थेत मनष्य 
स्तंची “ मळ कारणे ” शोधून काढण्याचा प्रयत्न 
करतो. परंतु ही अंतिम “कारणां” ची मीमांसा 
करताना तो मूर्त “ दैवते ” सोडून अमूर्त तत्त्वांचा 
आश्रय करू सागतो. सृष्टीमधल्या घटनांचा अर्थ 
लावण्यासाठी कल्पनाजनित देवतांचा उपयोग न 
करता तर्कसिद्ध तत्त्वांचा वापर करू लागतो 
सष्टीमधल्या अनेकविध वस्तूंच्या अंतर्यामी अमूर्त 
पण प्रभावश्याली मर्मतत्त्वे नांदतात. अनेक विभक्त 
अशा वस्तंना समान अश्ली “ सवंगामी ” . तत्त्वे 
सृष्टीमध्ये वास करतात. ही सर्वंगामी मूळ तत्त्वे 


न, भा, ३ 
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प्रभावशाली आणि नवनि्मितिक्षम असतात. त्यांच्या- 
मुळेच निसर्गातल्या विविध घटना घडन येतात 
असा अमूत तत्त्वांचा विचार माणसाला ज्ञानाच्या 
या दुसर्‍या अवस्थेत स्फुरू लागतो 

याहो अवस्थेत ज्ञानाची धाव अनेकत्वाकडन 
एकत्वाकडं होत असते. वस्तृंच्या' अंतर्यामी अस- 
णारी शक्तिमान ममंतत्त्वे ही सर्वस्वी अलग अलग 
नसून, त्पांचे परस्परांशी तकंगम्य संवंध असतात. 
त्या सार्‍या अमूते तत्त्वांची एक सुवद्ध प्रणाली 
असते. आणि या प्रणालीच्या शिखरस्थानी “निसर्ग??, 
“मूळ वस्तू ”', “ अस्तित्व, ” “ शिव” अथवा 
असेच एकादे सर्वेश्रेष्ठ, सर्वेव्यापी तत्त्व असले 
पाहिशे, अश्या निर्णयाप्रत विचारवंत येतात 
विश्‍वाच्या अंतर्यामी एकच' एक व्यापक गढ तत्त्व 
असले पाहिजे. अद्या अर्थाची अध्यात्मक्यास्त्रीय 
दशन तत्त्ववेत्ते उभारतात. या अध्यात्मशास्त्रज्ञांच्या 
हातचे अमोघ शस्त्र अथवा साधन म्हणजे अप्रतिहत 
ताकिक विचारसरणी होय. ताकिक विचारसरणी 
हो अव्याघाताचा विचार-नियम कटाक्षाने पाळते. 
आणि नेहमी अनेकत्वाकडून एकत्वाकडे धाव घेते. 


कॉम्टच्या मते, ज्ञानाच्या या अध्यात्मश्ञास्त्रीय 
अवस्थेचे एक महत्त्वाचे वेशिष्टय असे की, या 
अवस्थेत ताकरिक विचारसरणीचा अव्याहत वापर 
केल्याने अनेकदा पुर्वप्रस्थापित सिद्धान्तांचा पाडाव 
होतो; आणि संशयवादाचा जोर वाढत जातो. 
ताकिक विचारसरणी ही अनेकदा वैचारिक 
विध्वंसाला कारणीभूत होते. माणूस तकेकठोर 
विचारसरणीचा वापर करू लागला को त्याला 
धर्मशास्त्रोय कल्पनांचा पोकळपणा आणि त्यांच्या- 
मधली अंतर्गत विसंगति ही दृग्गोचर होऊ लाग- 
तात. त्यामळे जुन्या श्रद्धा कोलमडून पडतात आणि 
संदयवादाला मोकळे' रान सापडते. विचारवंत हा 
केवळ स्ववुद्धिप्रामाण्यावरच विसंवून राहतो 
अन्य कोणतेही प्रामाण्य जुमानण्यास तो तयार 
होत नाही. विचारसरणीचे बावतीत त्याची आत्म- 
केंद्रियता शिंगस पोहोचते. याचा परिणाम असा 
होतो कौ विचारवंताचे परस्परांशी पटेनासे 
होते. कोणत्याही प्रश्‍नावर त्यांचे एकमत होत 
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नाहीं. मतामतांचा गळवला वाढत जातो. अध्यात्म- 
शास्त्राच्या क्षेत्रात विशवासाहे ज्ञानाचा लवलेशही 
उरत नाहो. अध्यात्मश्ञास्त्रात पाऊल टाकणारा 
मतुष्य संभ्रमाच्या वावटळीत सापडून पूर्णपणे 
' हतवृद्ध होतो. 
ज्ञानाची तिसरी अवस्था: 

भौतिकशास्त्रीय, प्रत्यक्षार्थवादी बिचारसरणी 

ज्ञानाच्या दुसर्‍या अवस्थेत घडून आलेल्या वौद्धिक 
विध्वंसनानंतर, वेचारिक पुनर्घटना करण्याचे कार्य 
देवटच्या भोतिकश्ास्त्रीय पातळीवर घडून येते. 
धर्मश्ास्त्त ओणि अध्यात्मक्ास्त्र यांच्या नादी 
लागल्याने माणसाचा भ्रमनिरास झाला की तो 
पोकळ कल्पकता आणि तकंनिष्ठ वितंडवाद यांच्या 
आहारी न जाण्याची दक्षता घेतो. तो प्रत्यक्षाथंवादी 
विचारसरणीचा आश्रय घेऊन, वस्तुनिष्ठ निरीक्षण 
-आणि प्रत्यक्षदत्त पुरावा यांच्या मदतीने वस्तुस्थितीचे 
मर्यादित परंतु यथार्थ ज्ञान मिळविण्यात समाधान 
मानतो. निसर्गातल्या वस्तूंची वा घटनांची अंतिम 
“ कारणे ” शोधीत न वसता, त्यांचे इंद्रियगम्य 
स्वरूप आणि प्रत्यक्षसिद्ध परस्परसंबंध जाणन 
घेण्याचा प्रयत्न करतो. प्रत्यक्षानुभवात येणार्‍या 
घटनांमध्ये साहचर्याचे आणि अतुगमनाचे नियम 
कोणते याविषयीं सविस्तर माहिती मिळवन तो 
विद्वासाहे अशा विज्ञानशास्त्रांची उभारणी करतो. 
शास्त्रांचा उत्पत्तिक्रम : 

मानवी ज्ञानाचा विकासं कसकसा होत गेला टर 
दाखविण्यासाठी कॉम्टने वर उल्लेखिळेला ज्ञानाच्या 
तींन अवस्थांचा नियम प्रतिपादन केला, त्याचसोबत 
त्याने निरनिराळया' शास्त्राची उत्पत्ती कोणत्या 
क्रमाने झाली ? या शास्त्रांचा परस्परांशी कोणत्या 
प्रकारचा संबंध आहे ? याचेही सविस्तर विवरण 
केले. शास्त्रांचा उत्पत्तिक्रम ठरविताना 


। र आणि त्यांचे 
परस्परांशी असलळेळे संबंध सुनिश्चित करताना 
कॉम्टने प्रथम तंत्त्वरूप भ 


टर शास्त्रे आणि व्यवहारोपयोगी 
शास्त्रे या दोहोत भेद केला. यंत्रशास्त्र, वेद्यक आदि 
व्यवहारोपयोगी' शास्त्रे त्याने बाजूला सारली आणि 
गणित, पदार्थविज्ञान आदि त तत्वरूपक्षास्त्रेच आपल्या 
दृष्टीपुढे ठेवली; कारण त्याच्या मते, व्यवहारोपयोगी' 


शट 
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शास्त्रे ही तत्त्वरूप शास्त्रांच्या मागून उदयास येतात. 
माणसाला प्रथम तत्त्वे अथवा सिद्धान्त अवगत होतात 
आणि नंतर माणूस त्या तत्त्वांचा व्यवहा रात उपयोग 
करतो, प्रथम तात्त्विक ज्ञान आणि नंतर व्यावहारिक 
उपयोग. या न्यायाने पहाता वैद्यकादि व्यवहारोप- 
योगी शास्त्रे ही गणितादि तत्त्वरूप शास्त्रांच्या 
नंतरच उदयास आली असली पाहिजेत हे उघड 
दिसून येते. 


तत्त्वरूप शास्त्रांचा उत्पत्तक्रिम नक्की करताना, 
कॉम्टने आपल्या डोळ्यांपुढे काही मार्गदर्शक कसोट्या 
ठेवल्या होत्या, त्या अशा : (१) शास्त्र जितके अधिक 
प्रगत झालेळे असते तितका त्याचा अभ्यासविषय 
अधिक जटिल आणि गुंतागुंतीचा ज्ञालेला असतो. 
आणि (२) शास्त्र जितके अधिक प्रगत झालेले असते 
तितक्‍या प्रमाणात त्याचे सिद्धान्त कमी व्यापक, 
कमी सर्वंगामी झालेले असतात. उदाहरणार्थ, 
गणितशास्त्राचा अभ्यासविषय कितीतरी सोपा 
सुटसुटीत व सुवोध स्वरूपाचा आहे. पण त्या मानाने 
समाजक्वास्त्राचा अभ्यासविषय'च मळी अतिशय 
गुंतागुंतीचा आहे. तसेच गणितक्षास्त्राचे सिद्धान्त 
जितके व्यापक आणि सर्वंगामी आहेत तितके 
समाजशास्त्राचे सिद्धान्त 


शास्त्र व्यापक आणि सर्वगामी 
नाहीत हे सर्वविश्रुत आहे. त्याच प्रमाणे, गणितश्ास्त्रात 


काटेकोर विगमनात्मक ( ग)९तए ०७४९ ) विचार- 
सरणीचा अवलंव करणे जसे शक्‍य असते तसे 
समाजशास्त्रात शक्य होत नाही. तेथे पावलोपावली 
अनुभवाची दखल घेणारी निगमनात्मक (]गतण०- 
४७ ) विचारसरणीच योजावी लागते. यावरून 
गणितशास्त्र हे ऐतिहासिक दृष्ट्या आधी उदयास 


भाळे असले हेजे आ 
ग ती, पाहि आणि समाजशास्त्र हे उद्यीरा 
आकारित होऊ लागले असले 


क पाहिजे असे म्हणावयास 
हरकत नाही. ठं दानत 

कॉम्टने तत्त्वरूप शास्त्र 
केला तो असा; 
आले; ॥ 


उ चा उत्पत्तिक्रम निश्‍चित 
सवेभ्रथम गणितशास्त्र उदयास 


स्त्र, मग जीवक्षास्त्र, आणि 
समाजशास्त्र-या क्रमाने ही. शास्त्रे 


एकापाठी' ए₹ उद्‌ 
*कापाठे एकं उदयास आली. यांपैकी दोेवटचे 
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ऑगस्ट कॉम्ट 


ससाजशॉस्त्र हे कॉम्टच्या काळी पुणं प्रत्यक्षार्थवादो 
स्वरूपात अस्तित्वात नव्हते. ते नुकतेच प्रत्यक्षार्थ- 
.वादी आकार घेऊ लागले होते. खर्‍या अर्थाने 
प्रत्यक्षाथेवादी समाजशास्त्र रचण्याच्या कामी' खुद्द 
कॉम्टनेच पुढाकार घेतला हो एक ऐतिहासिक 
वस्तुस्थिती आहे. 

कॉम्टच्या मते, ही तत्त्वरूप शास्त्रे वर नमूद 
केलेल्या क्रमानेचे उदयास आली आणि त्या ऐंति- 
हासिक क्रमानेच प्रगत झाली. याचे एक महत्त्वाचे 
कारण असे की, प्रत्येक पुढळे ज्ञास्त्र हे आधीच्या 
शास्त्रावर आधारलेले असते. आधीचे शास्त्र यथा- 
स्थित रीतीने आकारित होऊन काही एका टप्प्या- 
पर्यंत प्रगत झाल्याखेरीज, नंतरच्या शास्त्राचा 
जन्मच होऊ शकत नाही. आधीच्या शास्त्राने काही 
महत्त्वपुर्ण माहिती आणि सिद्धान्त गोळा केल्याखेरीज 
नंतरच्या शास्त्राची उभारणी करण्यासाठी आवश्यक 
असलेला तात्त्विक पायाच तयार होऊ शकत नाही. 
अक्याप्रकारे आधीचे शास्त्र हे नंतरच्या शास्त्रास 
आधारप्रद अथवा पायाभूत ठरते; आणि ही सगळी 
झास्त्रे ठराविक ऐतिहासिक क्रमाने एकापाठी एक 
अस्तित्वात येतात. अर्थात प्रत्येक शास्त्र हे उदयास 
आल्यानंतर त्याची जी अंतर्गत वाढ होते ती 
ज्ञानाच्या तीन अवस्थांच्या नियमानुसार, म्हणजे 
आधिदैविक, अध्यात्मश्यास्त्रीय आणि प्रत्यक्षार्थवादी 
विचारसरणींच्या टप्प्यांमधून होते हे सांगावयास 
नकोच. ज्ञानाच्य़ा तीन. अवस्थांचा नियम प्रत्येक 
झ्ञास्त्रास लावता येण्यासारखा आहे असे कॉम्टचे मत 
होते. 

तत्त्वरूप शास्त्रांचा उत्पत्तिक्रम ठरवून कॉम्टने 
जडवादांवर जो हल्ला चढविला तो लक्षात घेण्या- 
जोगा आहे. त्याच्या मते, मागाहून उदयास आलेले 
शास्त्र हे जरी आधीच्या शास्त्रावर आधारित 
असले तरी ते आधीच्या शास्त्रात सर्वस्वी विलीन 
'करता येण्यासारखे नसते. निराळ्या इाब्दांत 
सांगावयाचे म्हणजे वरच्या पातळीवरील शास्त्राचा 
अक्ष्यास खालच्या ,पातळींवर उतरून करणे ही' 
गोष्ट कॉम्टळा नामंजूर होती. ही अधोगमनाचो 


अथवा अल्पीकरणाची प्रवृत्तीच जडवादाच्या 


| अनुक्रमणिका | 


मुळाशी आहे आणि ती तत्त्वदृष्ट्या साफ चुकीची नाहे 
असे कॉम्टचे मत होते. उदाहरणार्थ, जीवशास्त्रीय 
घडामोडी पुर्णपणे रसायनमयच असतात असे मानणे 
किवा रसायनक्ास्त्रीय प्रक्रियांच्या मुळाशी केवळ 
पदार्थविज्ञानाचे नियम असतात असे मानणे हे कधीही 
सयुक्तिक ठरणार नाही. नंतरची शास्त्रे जरी 
आधीच्या शास्त्रांचा मदतीनेच उदयास 
आलेली असली तरी प्रत्येक शास्त्राचे नियम स्वतंत्र- 
रीत्याच प्रस्थापित झालेले असतात. ते काही 
आधीच्या शास्त्राच्या नियमांवरून काढलेले नसतात. 
नंतरचे शास्त्र हे काही आधीच्या शास्त्रापासून केवळ 
विगमनात्मक तकंपद्धतीने, , आधारविधानापासून 
निष्कषंविधान सिद्ध करावे अक्षया रीतीने, निष्पन्न 
करता येत नाही. अर्थात नंतरच्या शास्त्रात जो 
संकीणं तपक्षील असतो त्यात आधीच्या शास्त्रामधली 
सोपी माहिती सामावलेली असते यांत रांकाच नाही. 
जीवश्ास्त्रात रासायनिक आणि पदार्थविज्ञानात्मक 
प्रक्रिया गृहीत धरलेल्या असतात हे खरे; तथापिं 
जीवशास्त्रात अभ्यासावयाची “ जीवन”? ही चीज 
सर्वस्वी नवी आणि स्वतंत्र असून ती केवळ 
आधीच्या रासायनिक. प्रक्रियांतेत आणि पदार्थ- 
विज्ञानाच्या नियमांनी निष्पत्न करता येते असे 
म्हणण्यात काहीच स्वारस्य नाही. नवजात संकोौर्ण 
वस्तूच्या संकीणंतेतच तिचे स्वतःचे स्वतंत्र, अभिजात, 
अभिनव गुणधर्म प्रकट होत असतात, ही गोष्ट 
दृष्टीआाड करता कामा नये, परंतु जडवादी विचार- 
वंत नेमकी हीच गोष्ट विसरतात; आणि ' सार्‍या- 
जीवसृप्टीचेच नव्हे तर मानवी जीवनाचेही रहस्य 
पदार्थेविज्ञान व रसायन यांच्या भाषेत मांडण्याची 
ईर्पा धरतात. त्य़ांचो विचारसरणी तत्त्वतः चुकीची 
आहे, असे कॉम्टचे मत होते. 


कॉन्टने दुलक्षिलेली काही शास्त्रे: 


शास्त्रांचा उत्पत्तिक्रम ठरवून कॉम्टने ' केलेली 
त्यांची वर्गवारी आपणास काहीशी विलक्षण वाटण्या 
सारखी आहे; कारण त्यात आपणास परिचित 


असलेल्या आणि कॉम्टच्या काळी अस्तित्वात 
असलेल्या अशा काही तत्त्वरूप' शास्त्रांचा उल्लेख 


१९ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


._] 

-” धू  $ डी क 
च्य: त 
र : नवभारत चेल 
क भी ७७५ ३०९ 
न्ट« अमृतमहोत्सवी) >२०७ 
; ४ क वर्ष » >, 
श् ४, जे 
“र  ५/% 

क. 
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नवभारत 


आढळत नाही. मानसशास्त्र, तकेशास्त्र आणि 
नीतिशास्त्र या प्राचीन काळापासून चाळत आलेल्या 
तत्त्वरूप शास्त्रांच्या अनुल्लेखाने आपणास आउचर्य 
वाटणे साहजिकच आहे; परंतु कॉम्टची या तीन 
शास्त्रांसंवंधीची मते जाणून घेण्यासारखी आहेत. 


मानसशास्त्र हे एक स्वतंत्र शास्त्र आहे असे 
कॉम्ट मानीत नसे. त्याच्या मते, मानसशास्त्रात 
प्राधान्येकरून अध्यात्मशास्त्रीय मजकूरच भरलेला 
असे. प्रत्यक्षातुभवावर आधा रली वैज्ञानिक स्वरूपाची 
माहिती तेथे अभावानेच आढळत असे. हे शास्त्र 
अंतनिरीक्षणाच्या पद्धतीवर विसंवून राहिल्याकारणाने 
आणि त्याने वस्तुनिष्ठ निरीक्षणपद्धतीचा 
अवलंब न केल्याकारणाने, त्याची विज्ञानाच्या 
मार्गाने प्रगती होऊ शकली नाही. शेकडो वर्पे 
अस्तित्वात असूनदेखील हे शास्त्र धर्मशास्त्र 
आणि अध्यात्मशास्त्र यांच्या छायेतून वाहेर पडलेले 
नाही अशी कांम्टची तक्रार होती. नाही म्हणावयास 
त्या काळी फ्रेॅ्न गॉल नामक विचारवंताने “ फ्रेनॉ- 
लजी ” ऊफ मस्तिष्कविद्या नावाचे नवे मानसशास्त्र 
प्रस्थापित करण्याचा जो प्रयत्न चालविला होता तो 
वैज्ञानिक स्वरूपाचा होता, अश्ली कॉम्टची समजत 
होती. मानवी मेंदूचे आणि डोक्याच्या कवटीचे 
शास्त्रोक्त अवलोकन करून, तसेच विविध व्यक्‍तींच्या 
स्वभावधर्मांचेही सूक्ष्म निरीक्षण करून, मानवाच्या 
एकंदर मनःशक्‍ती किती ञहेत ? त्यांचा मानवी' 
मेंदूशी कोणत्या प्रकारचा संवंध आहे ? मेंद्वरल्या 
कोणत्या विशिष्ट स्थानी, म्हणजेच कवटीच्या 
कोणत्या विशिष्ट भागावर, या मनःशक्ती वास 
करतात ? या प्रश्‍नांचा ऊहापोह गालच्या मस्तिष्क- 
विद्येत केळेला होता; आणि तो ऊहापोह पुष्कळ 
अंशी भोतिकक्षास्त्रीय  अभ्यासपद्धतींना धरूनच 
केलेला होता, असा कॉम्टचा ग्रह झालेला होता. 
तरीही मानसशास्त्रास स्वतंत्र तत्त्वरूप शास्त्राचा 
दर्जा देता येत नाही अशीच त्याची भूमिका होती. 
मस्तिष्कविद्येत आणि एकंदर मानसशास्त्रात अंत- 
सारखी आहे. मानवी ह पेदचे कया तीही 
ट्‌ मंदूचे निरीक्षण करून, 


हि खबबबडटा 
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मिळविता येणारी माहिती ही प्राधान्येकरून शरीर- 
शास्त्रीय असून ती पर्यायाने जीवशास्त्रात अंतर्भूत 
करता येण्यासारखी आहे; तर मानवी स्वभावधर्मा- 
विषयीची माहिती ही समाजशास्त्रात समाविष्ट 
करता येण्यासारखी आहे असा कॉंम्टचा युक्तिवाद 
होता. 

तकशास्त्र हेदेखील एक स्वतंत्र शास्त्र नसून 
ते केवळ मानसशास्त्राची एक शाखाच आहे असे 
कॉम्ट मानीत असे. तर्कशास्त्रात युवतायुक्‍त विचार- 
सरणींचे विवरण केलेले असते. आणि या 
विचारसरणी म्हणजे मानसिक प्रक्रियाच होत. त्यांचे 
अध्ययन हे वास्तविक मानसक्षास्त्रीय अध्ययन होय, 
परंतु खुद्द मानसशास्त्र हेच मुळी परावलंवी शास्त्र 
असल्याकारणाने, त्यावर अवलंबून असणारे तकशास्त्र 
हे काही स्वतंत्र ज्ञास्त्र म्हणून मानता येणार नाही. 


त्याप्रमाणे नीतिशास्त्रासही स्वतंत्र अस्तित्व नाही. 
माणसाच्या नीतिकल्पना या मूलतः समाजदत्त 
असतात. त्यांचा अभ्यास हा साहजिकच विश्याल अश्या 
समाजशास्त्रात अंतर्भूत होण्यासारखा आहे असे 
काँम्टचे म्हणणे होते. 

अशाप्रकारे मानसशास्त्र, नीतिशास्त्र आणि 
तकशास्त्र या तीन शास्त्रासंवंधीची कॉम्टची मते 
वैशिष्ट्यपूर्ण होती. परंतु सर्वतोपरी यथार्थ होती 
ते मात्र म्हणता येणार नाही, इतिहासाने त्याची 
दी मते कालवाह्य ठरविलेली आहेत. मानसशास्त्रात 
आणि त्कंशास्त्रात पुढे, म्हणजे एकोणिसाव्या 
शतकाच्या उत्तरार्धात आणि नंतरही जी 


कारक भगती आणि क्रांती घडन येणार होती 


गेल्यामुळे, पुष्कळसे 
नीतिशास्त्र या नव्या 
होऊ शकते असा दावा 
गेली होती, 
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विराटपवे हे महाभारताचे छोटे परंतु अल्संत 
लोकप्रिय, जनमानसावर प्रभाव असलेळे, नितांत काव्य- 
सोदर्याने नटलेळे, महत्त्वपूणे व समस्याप्रधान पर्व आहे. 
त्याच्या लोकप्रियतेचे मुख्य कारण त्यांतला ' वण्ये 
विषय हे होय. पांडवाचे विराटराजाच्या दरबारातील 
अपमानास्पद, नगण्य, लाजिखाण्या जीवनाचे हृद्य 
चित्रण हा विराटपर्वाचा मुख्य विषय आहे. अर्थात्‌ 
अज्ञातवासातील खडतर जिणे. कंठणाऱ्या धीरोदात्त 
पांडवांचे चित्रण वाचकांची व श्रोत्यांची सहानुभूती 
ओढून घेते. तसेच वाचकांना व श्रोत्यांना विराट- 
पर्वातल्या घटनांबद्दल औत्खुक्यपूर्ण संदेह वाटतो. 
कथं विराटनगरे मम पूर्वपितामहाः । 
अज्ञातवासमुषिताः डु्योधनभयार्दिता: || २॥ 
पतित्रता महाभागा सततं ब्रह्मवादिनी । 
द्रौपदो च कथं ब्रह्मन्ञज्ञाता दुःखिता5वसतू |॥॥३॥ 
न वि. प. अ. १ 
ह्या विराटपर्वाच्या प्रारंभी असलेल्या जनमेजयाच्या 
प्रश्षांनी नेमके हेच ओत्सुकय ब्यक्‍त झाले आहे. 
विराटपर्वांच्या लोकप्रियतेचे दढुसेर कारण म्हणजे 
त्याच्या कथावस्तूची एकसूत्रता हे होय. विराटपर्वात 
कथेचा ओघ उपाख्यानानी कोठेही खंडित झाला 
नसून, धोम्यमुनीनी युधिष्ठिरास केलेला उपदेश वगळला 
तर धर्म, नीति, अर्थशास्त्र इत्यादी गहनगंभीर विषरयां- 
वरील उपदेशपर भाग बहुधा आढळत नाहीत. भीम, 
असुन, युधिष्ठिर, द्रोपदी व कीचक यांची प्रभावी 
स्वभावचित्रे, वीर, रोद्र, भयानक, करुण रसांचा 
उत्कट परिपोष व नर्मविनोद ही त्याच्या वाड़यीन 
गैंदर्याची कारणे होत. विराटपर्वावर' सुमारे १४-१ ५ 
टीका उपळ्ध आहेत. भारताच्या जवळजवळ संव 
प्रदेशातील पंडितांनी लिहिलेल्या टोका विराटपर्वाच्या 
आसेतुहिमाचल लोकप्रियतेची गमके आहेत. तत्षेच 
गेल्या कित्येक शतकांपासून आजपावेतो महाभारताच्या 
पठणाचा प्रारंभ आदिपर्वापासून न होता विराटपर्वा- 
पासून होतो ही गोष्ट विराटपर्वांच्या लोकमानसा- 
वरील प्रमावाची द्योतक आहे असे मानण्यास प्रत्यवाय 
नसावा. 


प्रा. श्रीराम गंगाधर मोढे' 


बिराटपर्वातील एक समस्या 


तसेच विराटपर्वात दोन समस्या आहेत. पहिली 
संमस्या म्हणजे विराटपव हे महाभारताचा अविभाज्य 
(]र्ज8ष्टा'9]) भाग आहे किंवा प्राक्षितत आहे ही 
होय, व दुसरी समस्या म्हणज पांडवांनी आपलां 
अज्ञातवास यथायोग्य परिपूर्ण केळा किंवा नाही ही होय. 
ह्या प्रश्नाचे मूळ, विराटपर्वात गोग्रहणाच्या प्रसंगी 
दुयौधनाने व्यक्त केलेल्या केत आढळते. म्हणून ह्या 
कूटप्रक्नाची पूर्ववीठिका समजावून घेणे उद्बोधक होईल. 
गोग्रहण उपपर्वाच्या ३९ व्या अध्यायात अजुन 
छोबवेषातच उत्तराला घेऊन रामीवृक्षाकडे जातो असे 
वर्णन आहे. व तो शमीव्रक्षाकडे जात असतानाच 
कोरसेन्यात अनेक अपशकुन होतात. ते पाहून 
द्रोणाचायांच्या मनात हा छलोबवेषधारी अजुन असावा 
अशी इंका येते व ते म्हणतात ! 
एष वौरो महेष्वासः सवंशस्त्रभ्रतांवरः । 
आगतः छीबवेषेण पाथी नास्त्यत्र संशयः || 
वि. प. अ. ३२९ नछोक ९ 
तसेच दुर्योधनाच्या मनातही हीच इंका चाटून जाते 
व तो म्हणतो : 
यद्येषरः पार्थो राधेय कृत कार्य भवेन्मम । 
ज्ञाताः पुनश्वरिष्यन्ति द्वादशाब्दान्वि्यांपते || १५ 


वि. प. अ. ३९ 


विराटपर्वाच्या ४७ व्या अध्यायात दुर्योधन भीष्म, 
द्रोणाचार्य, कृपाचार्य यांना उद्देशून बोलताना अज्ञात- 
वासाच्या अटींची आठवण देऊन, अलुन अज्ञात- 
वासाच्या तेराव्या वर्षाच्या समासतीपूर्वींच प्रकट झाला 
आहे असे मत ठामपणे व्यक्त करतो; आणि पांडवांना 
पुन्हा बारा वर्षे अज्ञातवास भोगावा लागेल असे 
म्हणतो, तो म्हणतो : 
तेषां न तावल्निवृं्तं वतते तु त्रयोद्मम्‌ । 


अज्ञातावासो (१) बीभत्पुरथास्मामिः समागतः |॥॥४|| 


अनिवृत्त तु निर्वासे यदि बीभत्सुरागतः | 
पुनर्ढदश वर्षाणि वने बत्स्यन्ति पाण्डवा: || ५॥ 
वि, प, अ, ४७ 
ह्या दुर्योधनाच्या उक्तीवरून दिसून येईल की 
त्याच्या मते अजुंन हा अज्ञातवासाचे तेरावे वर्षे 


२१९ 
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नवभारत 


संपण्यापूर्वी प्रकट झाला आहे, परंतु येथे हे नमूद 
केळे पाहिजे करी दुर्यीवनाचा अजुनावरील आरोप 
अत्यंत संदिग्ध असून तो अजुन अज्ञातवासाच्या 
मुदतीच्या किती दिवस अगोदर प्रकट झाला ह्याचा 
निश्चितपण कोठेही उलेख करीत नाही. याउलट 
अस्ञातवासाचे एक वे पूर्ण झाळे आहे असे अजुनास 
वाटेत. कारण आपला परिचय करून देताना तो 
उत्तराला म्हणतो : 
“म्रातुर्नियोगाज्ज्येष्ठस्य संवत्सरमिदं त्रतम्‌ | 
चरामि ब्रह्मच वे सत्यमेतट्‌ ब्रवीमि ते ॥ १४॥ 
“नास्मि छोत्रो महाबाहो परमान्धमंसंयुतः । 
समाप्तत्रतमुत्तीण विद्धि मां त्वं नृपात्मज ॥१५॥ 
टि वि, प. अ. ४५ 
. (ज्येष्ठ बंधूंच्या आज्ञेने मी एक वर्ष ब्रह्मचर्यत्रतांचे 
पालन करत आहे. मी क्लीत्र नाही व आता हे 
ब्रह्मचयत्रत पूणे झाले आहे ), 
द्रोणाचायांचे मतही पांडवांना अनुकूल आहे असेच 
दिसते. ते म्हणतात : 
वनवासे ह्यनिव्रृत्त दशवेन्न धनेजवः | वि. प. 
: ( वनवास पूण होण्यापूर्वी अज्ञुन प्रकट होणार 
नाही. ) तसेच भीष्माचार्याचे मतही पांडवांना अनुकूल 
दिसून येते. ते आपे निर्णायक मत देताना विराट- 
पर्वाच्या ५२.व्या अध्यायात म्हणतात : 
कलाः काष्टाश्व युज्यन्ते मुहूर्ताश्चव दिनानि च । 
अर्धमासाश्व मासाश्व नक्षत्राणि ग्रहास्तथा || १॥| 
क्रुतवश्चापि युज्यन्ते तथा संवत्सरा अपि । 
एव कालळविभागेन कालचक्र प्रवतते |॥२॥ वि, प. 
(कालगणना व कालविभाग याकरिता कळा, काष्ठा, 
मुहूंत, दिवस, अधमास, मास, नक्षत्र, ग्रह, त्रडतू , 
तसेच वर्षे यांचा उपयोग करतात. व अशाप्रकारे 
कांलाच्या विभागणीने कालचक्र सतत फिरत राहते. ) 
नंतर ते म्हणतात : 
तेषां कालातिरेकेण ज्योतिपां च व्यतिक्रमातू । 
पंचमे पंचम वर्षे द्दो मासो उपजायतः ॥३॥ 
एप्रामभ्यधिकाः मासाः पंच च द्वादश क्षपा: | 
त्रयोदंशानां वर्षाणामिति मे तते मतिः 1४ 
वि. प, 
[ द्र पाच वर्षानंतर दोन (अधिक) मास उत्पन्न 
होतात. म्हणून तेरा वर्षाच्या हिशोबाने पाच महिने 


र्र 


| अनुक्रमणिका | 


ब आरा रात्री अधिक निघून गेल्या आहेत असे मला 
वाटते. ] 
आणि अखेर ते म्हणतात. 
सवे यथावच्चरित यद्यदेमिः प्रतिश्रतम्‌ । 
एवमतद्‌ ध्रूवं ज्ञात्वा ततो वीभत्सुरागतः |॥५] 
न वि. प, अ. ५२ 
( ह्या पांडवांनी जे जे कबूल केळे होते ते यथायोग्य 


: आचरि आहे हे जाणूनच नंतर अजुन प्रकट झाला 


आहे.) | 

येथे प्रथमच स्पष्ट केळे पाहिजे की, मीष्माचार्यांच्या 
तोंडी घातलेळे दोन 'छोक ( वि. प. अ ५२ छो २-४) 
हे कूटप़ाव असून, टीकाकारांनी त्यांचा विविधप्रकोर 
अथ लाविला आहे. आणि त्या अर्थामध्ये एकमत 
द्सून येत नाही, परंतु पांडव चांद्रमानाप्रमाणे तेरावे 
वप संपल्यावर प्रकट झाले असा अर्थ बहुतेक टीका- 
कारांच्या दृष्टीने निघतो. 

वरील विवेचनावरून असे दिसून येईल की पांडवांचा 
अज्ञातवास यथायोग्य पूण झाला होता किंवा नाही 
ही एक समस्या आहे. व ह्या समस्येतून उद्‌भवणारी 
दुसरी समस्या म्हणजे वनवासाची बारा वषे व 
अश्ातवासाचे एक वर्ष असा तेरा वर्षांचा कालावधि 
कोणत्या काळगणनापद्धतीने निश्वित केला होता १ 
सोरमानाने का चांद्रमानाने ! तसेच आणखी एक 
मनोरंजक परंतु चिंतनीय प्रश्न उट्‌भवतो-महाभारताच्या 
सभापर्वांच्या अखेरीस किंवा वनपर्वाच्या प्रारंभी किंवा 
अख्लेरीस पांडवाच्या वनवासाचा आरंभ दाखविणारे 
काही कालनिदर्दाक उछेख आहेत काय? 

र्‍या सर्व प्रश्नांचे उत्तर 
छागळ. सभापर्वाच्या अनुद्यत - च - 
यात द्वताची अटी सांगताना मह नरक म्ह ती 

कु णतो- 

अस्माभिनिजिता यूयं वने द्वादश वत्सरान । 

वस्ध्वं रप्णया साधमजिने: प्रतिवासिताः || 

नयोदशं च सजने अज्ञाता: परिवत्सरम्‌ | 

साताश्व पुनरन्यानि बने वर्षांणि द्वादरा ॥१३॥| 

( जर आम्ही तुम्हास जिंकले तर तुम्ही क मुळ 
स॒गचग घारण करून बारा वर्षे वनात राहा. व तेरावे 
पप अज्ञात वासात व्यतीत करा, आणि जर त्या बर्षा 


* नाही ? असेच द्यावे 
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विराटपबातीळ एक समस्या 


तुम्ही ओळखले गेलात तर पुन्हा आणखी बारा वषे 
वनवासात व्यतीत करा, ) 

तसेच सभापरवांत इतरत्रही पांडवांचा हा विजनवास 
कोणत्या महिन्यात, पक्षात किंवा तिथीस सुरू झाला 
होता; व हा तेरा वषांचा कालावधि सोरमानाने 
निश्चित झाला होता का चांद्रमानाने यावद्दळ ओझरता 
उलछेखही आढळत नाही. प्रसंगवशात्‌ हेही स्पष्ट केळ 
पाहिजे कीं पांडवाचा अज्ञातवास विजयादशमीस संपून 
ते प्रकट झाळे ही लोकप्रिय समजूत निराधार आहे. 
कारण सभापर्वांत किंवा विराटपर्वात तसा कोणताही 
उल्लेख नाही. 


त्यामुळे ह्या प्रश्नाचा विचार करण्यासाठी आपणास 
केवळ विराटपर्वांतर्गत उ्लेवांवर अवळेवून राहणे प्रात 
आहे. येथेही प्रथमच हे नमूद केळे पाहिजे की विराट- 
पर्वातील काही कालनिददीक उल्छेव परस्परविसंगत 
आहेत तर काही 'छोक परस्परविरोधी पाठभेंद असलेले 
आहेत. त्यामुळे प्रस्तुत प्रश्न अधिकच वत्रिकट झाला. 
आहे. असो. 

विराटपर्वांच्या १३ व्या अथ्यायात पांडवांच्या 
अज्ञातवासाच्या वर्षाच्या चवथ्या महिन्यात व्रह्मदवाचा 
उत्सव विराटनगरीत साजरा झाला असे वणन आहे. 
परंतु हा ब्रह्मोत्सव लप झाल्याने त्यांचे स्वरूप किंवा 
काळ याविषयी मत व्यक्‍त करणे कठीण आहे. परंतु 
नीलकंठ टीकाकाराच्या मते हा उत्सव शरदू क्रवुच्या 
आरंभी येतो. 

यानंतर किचकवध-उपपर्व व गोग्रहण-उपपर्वातील 
काही ठळक कालनिर्दैशांचा उल्लेख केला पाहिजे. 
कीचकवध-उपपर्वाच्या आरंमी १४ व्या अध्यावात 
'पाण्डवांचे अज्ञातवासाचे वर्ष जवळजवळ संपळे 
असताना द्रौपदी कीचकाच्या दृष्टीस पडली असे म्हटले 


आहे. पहा- 
तस्मिन्वर्षी गतप्राये कीचकस्तु महाबल: । 
सेनापतिर्बिराटस्य ददर्शी टूपदात्मजाम्‌ ॥ ४ ॥ 
वि, प. अ, १४. 
तसेच कीचकवधानंतर जेव्हा सुदेष्णा द्रोपदीस राज्य 
सोडून जाण्यास सांगते तेव्हाचे तिचे उत्तर चिंतनीय 


आहे. ती म्हणते: 


| अनुक्रमणिका | 


न्रयोदशाहसात्रे से राजा क्षाम्यतु भामिनी । 
कृतकुऱ्या भविष्यन्ति गेधर्वास्ते न संदायः || २९. 
वि. प. अ... २४ 
(राजाने केवळ तेरा दिवसच मला क्षमा करावी. 
नंतर माझे गंधवव पति कृतकृत्य होतील यांत संद्वाय 
नाही.) 
या दोन उल्लेखांवरून हे स्पष्ट होते की कीचकंवघ- 
पर्वातील घटना पाण्डवांच्या अज्ञातवासाच्या वर्षाच्या 
शेवटच्या पंधरा दिवसात घडल्या असाव्यात व कीचक- 
वघानंतरच्या दिवसापासून अज्ञातवासाच्या समात्तीस 
केवळ तेरा दिवस बाकी उरले होते. 3 
परंतु ह्यापेक्षा मिन्न स्थिति दाखविणारे दोन *छोक 
विराटपर्वात आहेत. उदाहरणाथ कीचकवघ-उपपर्वाच्या 
प्रारंभीच १४ व्या अध्यायात पांडव विराटाच्या दखारी 
रहात असताना दहा महिने निघून गेळे असे. वर्गिळे 
आहे. पहा : , 
वसमानेपु पार्थेषु मत्स्वस्थ नगरे तदा । 
महारथेपु च्छन्नेपु दशमासाः समाययुः ॥ १.| 
तसेच विराट्पर्वाच्या २१ व्या अब्यायात -अप- 
मानाने विद्ध झालेल्या व कीचकवधासाठी आसुसलेल्या 
द्रोपदीचे सांत्वन करताना भीम म्हणतो : 
मा दीघ क्षम कालं त्वं मासमध्यघंसंमितम्‌ |... * 
पूर्ण त्रयोदक्षे वषे राशां राज्ञी भविष्यसि ॥ १७॥ 
(तू फार काळपर्यंत नव्हे तर केवळ दीडमहिनाच 
सहन कर, नंतर तेरावे वर्ष पूणे होताच तू पांडवांची 
राणी होशील, ) ५ 
ह्या छोकावरून असे दिसते की कीचकाने ज्या 
दिंवशी द्रोपदीची भर सभेत विटंबना केलीं त्या 
दिवसापासून अज्ञातवासाच्या समाप्तीस दीड महिना 
बाकी होता. परंतु हा 'छोकही विवाद्य आहे, कारण 
८ मासमध्यधेसंमितम्‌ ' या. शब्दांचा अथे १४ दिवस 
असाही काढलेला आहे. तसेच 'सासमर्ध च संमितस्‌ ! 
( दीड महिना ) व * सासमप्यधेसंसितस्‌' ( अर्धा 
महिना) असे इतर पाठमेदही उपलब्ध आहेत, 
आता गोग्रहण-उपपर्वातल्या काही कालनिदेश्ांचा 
विचार करू, या उपपर्वाच्या ३० व्या . अध्यांयांत 
त्रिगर्वराजा सुदार्मा व कौरवसेन्य यांच्या मत्स्यदेशावरील 
संयुक्त आक्रमणाचे वर्णन करतांना म्हटले आहे- 


२३ 
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नवभारत 


स स्म गत्वा यथोद्दिष्टा दिश वहदेमंहीपते । 

आदत्त गाः सुशर्मा5थ घमंपक्षस्य सप्तमीम्‌ ॥२६॥| 
अपरं दिवसे संवे राजन्संभूय कोरवाः । 

अष्टम्यां तान्यग्हुन्त गोकुल!नि सहसखराः |।२७]| 

री वि, प. अ. ३० 

( त्या सुदर्म्याने घमंपक्षाच्या सप्तमीस आग्नेय 

दिशेस जाऊन विराटाच्या गोधनाचाः कत्रजा घेतला व 
नंतर दुसर्‍या दिवशी अष्टमीस सथ कोरवांनी एकत्र 
येऊन त्याच्या हजारो गायी पकडल्या) , 


हा छोकही अत्यंत कूटप्राय आहे. कारण वस्तुतः 
* घर्म ? शब्दाचा अर्थ ग्रीष्म क्रतू असताना व 
“ सप्तमी ' घ्ुकळ किंवा कृष्ण हे उ्लेखिळेळे नसताही 
टीकाकार * आपाढमासाची दुकळ ( किंवा) कृष्ण 
सप्तमी असा अर्थ घेतात. तर महाभारताचे भाषांतर- 
कार बापटशा स्त्री ' ज्येष्ठ कृष्ण सप्तमी ! असा अर्थ 
लावतात. 


याखेरीज विराटपर्वाच्या ३ १, ३२, ३३, या 
अध्यायात त्रिगतराजा सुशार्मा याने विराटावर केलेली 
चढाई, त्याने केळेला विराटाचा पराभव नंतर भीमाच्या 
पराक्रमाने त्याचा पराभव व विराटाची मक्‍तता 
यांचे वर्णन आहे व ३५ व्या अध्यायात दुर्योधनादि 
कोरबांनी विराटाच्या गोधनावर केटेल्या हल्ल्याचे 
वर्णन आहे व त्याच दिवशी उत्तरास सारथि करून 
अलुन प्रकट होतो असे वणिठे आहे. ह्यावरून असे 
दिसते की अजुन अष्टमीस प्रकट झाला असावा व 
त्याचा अज्ञातवासाचा कालावधि सप्तमीच्या रात्री 
पूर्ण झाला असावा. याला आधार म्हणून दुसरा एक 
उछेख दाखविता येईल. विराटपर्वाच्या ३३ व्या 
अध्यायात भीम सुदार्म्यावर दक्ष उपटून चालन 
तेव्हा युधिष्ठिर म्हणतो : धमा तीशी 
मा भीम साहसं कार्षीस्तिएत्वेष वनस्पति: । 
मा त्वां तरक्षेण कर्माणि कुबोणमतिमानुपम्‌ | १८) | 
जनाः समवबुध्येरच्‌ भीमो5यमिति भारत । 
वि, प, अ, ३३ 
(हे ता तू साह्स करू नकोस. हा वक्ष येथेच 
राहू द. तो उपटू नकोस, ह्या वृक्षामळे 
अतिमानुष को ण व त आ ल 
1 * भ्रम आहे असे न 
ओळखोत, ) 


या छोकावरून असे दितते की तरिगतराज सुदार्म्याने 
ज्या दिवशी मत्स्यदेशावर स्वारी केली त्यादिवशी 
( सप्तमीस ) पांडवांच्या अज्ञातवासाची सुद्त संपली 
व्हती म्हणून युघिष्ठिरास भीस अज्ञातवासाच्या 
तमातीपूर्वीच ओळखू येईल अशी भीति वाटते. 
परंतु अजुन दुसर्‍या दिवशी ( अष्टमीस ) प्रकट होतो, 
यावरून सप्तमीच्या रात्री पाण्डवांचा अज्ञातवास संपला 
असावा असे वाटते. परंतु वापटशास्रींच्या मते ही 
अश्मी टीकाकार समजतात त्याप्रमाणे आप्राढमासाची 
नसून ती ज्येष्ठमासाची कृष्ण सप्तमी होती, याला 
आधार म्हणून ते स्त्रीपर्वातील उत्तरेच्या विलापाचा 
उठे करतात. स्त्रीपर्वात उत्तरा अभिमन्यूच्या वधानंतर 
विलाप करताना तिचा अभिमन्वूशी संबंध केवळ सहा 
महिन्यापुरताच आला असे म्हणते. आता अभिमन्यूचा 
वध मागशीप शुद्ध पंचमीस झाला हे लक्षात घेता, 
ज्येमासापासून मार्गशीपमासापर्मंतच्या त्यांच्या सहा 
महिन्यांच्या वेवाहिक जीवनाची उपपत्ति नीट लागते 
असे म्हणता येईल, 

असो. विराटपर्वातील कालनिदराक उल्लेखांचे विवेचन 
केल्यानंतर आता प्रस्तुत समस्येविषयी कोणते निष्कर्ष 
निधतात ते बघू : 

पांडवांचा अशातवास यथायोग्य पूण झाला किंवा 
नाही या प्रश्नाची उकल करताना एक बिकट अडचण 
व्यासांनी पांडवाचा तेरा वर्षाचा 
* झाळा याविषयी मोन बाळगले 
आहे, प्रा. ग. वा. कवीश्वर म्हणतात, त्याप्रमाणे व्यासांनी 


कालनिंदेरक उछ्छेव आले 
समस्येच्या 
तसचे ज्या दुर्योधनाने 


आहे केव ी अ र 
आहे तो . केवळ पांडव अज्ञातवासाचा कालावधि 


उहापोह केरताना आणखी एक जटिल प्रश्न टीका- 
कारांनी उपस्थित केला आहे. तो म्हणजे पांडवांचा 


री 


काढावांधि सोरमानाने 
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विराटपबोतीळ एक समस्या 


निश्चित झाला होता का चांद्रमानाने ? महाभारताच्या 
सभापर्वात व इतरत्रही याविषयी कोठेही स्पष्ट उछेख 
नाही हे वर स्पष्ट केळेच आहे. तरीही बहुतेक टीकाकार 
दुर्योधनास सोरमतामिमानी कल्पून पांडव चान्द्रमाना- 
प्रमाण तेरा वर्षे संपल्यावर वैद्याख कृष्ण सप्तमीत अथवा 
आषाढ सप्तमीस प्रकट झाले असे म्हणतात. परंतु या 
प्रश्षाचे समाधानकारक उत्तर देणे अशक्य आहे. कारण 
काही टीकाकारांनी अश्विन झुद्ध दशमी, अथवा आषाढ 
कृष्ण दशमी हा पांडवांच्या वनवासाचचा आरंभदिन 
मानून ज्योतिगेणिताने आपापल्या मताने वेगळी उत्तरे 
कल्पिळी आहेत परंतु पांडवांच्या वनवासाच्या आरंभ- 
दिनाविषयी महाभारतात मुग्धता पाळली असल्याने 
टीकाकारांच्या स्पष्टीकरणांनी समाधान होत नाहो. 
तसेच महाभारतकाळी कोणत्या बाबतीत सोरवर्ष प्रमाण- 
भूत मानत व कोणत्या गोष्टींबाबत चांद्रवषे प्रमाणभूत 
मानत यांचा उलगडा नीटसा होत नाही, त्यामुळे 
सोरमानामिमानी दुर्योधनाचा पक्ष योग्य का चांद्रमाना- 
भिमानी पांडबांचा पक्ष बरोबर याची उपपत्ती लावणे 
अधिक ब्रिकट झाळे आहे. असो. 

आता विराटपर्वातीळ २० व्या अध्यायातल्या 
२३ व्या छोकाचा विचार करू या. या -छोकात 
घर्मपक्षाच्या समास्तीस सुशार्म्याने मत्स्यदेशावर खारी 
केळी व दुसऱ्या दिवशी (अष्टमीस) कोरवानी विराटाचे 
गोधन पकडले असे वर्णिळे आहे. व अष्टमीसच अजुन 
प्रकट झाला हे वर स्पष्ट केलेच आहे. आता हा न्छोक 
अत्यंत महत्त्वाचा आहे कारण अजुन केःहा प्रकट 
झाला ते ह्या “छोकांच्या द्वारे सिद्ध परंतु दुर्दैवाने हा 
छोकही संदिग्ध आहे कारण या छोकात * घम? शब्द 
ग्रीष्म क्रतूचा वाचक आहे. मासवाचक नाही, तसेच 
८ सप्तमी ? शुद्ध का वद्य ह्याचाही स्पष्ट उछेख नाही. 
तरीही टीकाकारांनी “ आषाढ शुद्ध ? (किंबा वद्य) 
सप्तमी असा अथे लाविला आहे, व तो समाघान- 
कारक वाटत नाही. 

आता भीष्माचायांनी ५२ व्या अध्यायात ( छोक 
१-३, ) येथे दिलेल्या उत्तराची चर्चा करू या. प्रथम 
भीष्माचार्य, क्त, मास इत्यादींच्या साह्याने कालगणना 
कशी होते ते सांगतात व नंतर दर पाच वर्षानंतर दोन 


- मताचा विचार कख्या, त्यांच्या 


अधिक मास उत्पन्न होतात असे म्हणतात व नंतर तेरा 
वर्षांच्या कालावधीत पाच महिने व बारा रात्री 
( चांद्रमानाप्रमाणे ) अधिक झाल्या असे सांगतात. 
वर म्हटल्याप्रमाणे भीष्माचा्यांचे हे उत्तर कूटप्राय 
असून त्याचा टीकाकारानी अनेक प्रकारे अर्थ लावला 
आहे. व बहुतेक टीकाकारांच्या मते भीष्माचार्य 
चांद्रमानाप्रमाणे पांडव यथायोग्य अज्ञातबासाचा अवधि 
पूण करून प्रकट झाळे असा निर्णय देत आहेत. 
तरीही या प्रश्नाचे समाधानकारक उत्तर भीष्मा- 
चार्यांच्या खुलाशाने मिळत नाही कारण पांडवांच्या 
वनवासाचा आरंभदिन निश्चित नसताना इतर 
समाधान निमूल ठरते. असो. देवटी वापटशास्त्र्यांच्या 
मते स्त्रीपवांतील 
उत्तरेच्या विलापावरून पांडवांचा अज्ञातवास ज्येष्ठ 
कृष्ण अष्टमीस संपला असे मानले म्हणजे ज्येए- 
मासापासून मार्गशीष मासात अभिमन्यूचा वघ 
होईपर्यंतच्या सहा महिन्यांच्या वैवाहिक जीवनाची 
( उत्तरा-अमिमन्येच्या ) उपपत्ति नीट लागते. 
बापटशास्त्र्यांचे हे मत काही अंशी पटणारे आहे. 
कारण पांडवांचा अज्ञातवास ज्येष्ठ कृष्ण अष्टमीस 
संपळा असे मानेल तर उत्तरेच्या विलापाची नीट 
व्यवस्था लावता येते. परंतु पांडवांचा वनवास 
कोणत्या दिवश्यी सुरू झाला हे कूटच असल्याने 
पांडव ज्येष्ठ कृष्ण अष्टमीस प्रकट झाले ते अज्ञात- 
वास यथायोग्य पूण करून का पूणे होण्यापूर्वीच ते 
सांगणे कठीण आहे. मात्र युधिष्ठिराने भीमाला 
दिलेल्या इश्याऱ्यावरून व अलुनाच्या उत्तराला उद्दे- 
शून भाषणावरून पांडवाच्या मते सत्तमीस अज्ञात- 
वास संपत असावा असे वाटते. आणि हे जाणूनच 
अजुन अष्टमीस प्रकट झाला असे वाटते. 

असो. प्रस्तुत प्रश्नाविषयींच्या सवे साधनसामम्रीचे 
विवेचन केल्यावर असे दिसून येते की पांडवाच्या 
विजनवासाच्या समाप्तीचा हा प्रश्न अत्यंत कूटप्राय 
असून त्याविषयी समाधानकारक उत्तर देणे कठीण 
आहे. ह्या प्रश्षावव मोन राखण्यात त्रिकालदर्शी 
प्रतिभेने युक्त असलेल्या व्यासमहषींचा कोणता गूढ 
हेतु असेल बरे 


न. भा. 
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खुसरो : नव मार्गाचा मानकरी 


__ ज्या काळात खुसरोने काव्य-स्वनेस प्रारंम केला 
तो काळ धम आणि राजनीती यांचे संकेत पाळणारा 
होता. जेव्हा घोड्यांच्या टापा व मानवी मनाच्या 
घापा सुरू होत्या तेव्हा मनोविनोद आणि मनोरंजनाची 
पंताका घेऊन खुसरोने पद्य-पंढरीत पदार्पण केले, 
संग्राम आणि आत्मक्षासन यांच्या सुदृढ व कठोर 
शुखलापासून मानवी जीवनाची मुक्‍ती करून काव्यास 
आनन्द आणि विनोदाच्या विशाळ वनस्थलीमधथ्ये 
स्वच्छंदपणे विहार करण्याचे स्वातंत्र्य दिले. जयपरा- 
जयाने हर्ष-विष्रादाच्या हिंदोळ्यावर डोळू लागणाऱ्या 
मनास खरा विसावा दिला तो खुसरोच्या उल्हासपूणे 
कवितनेच, परंपरेचा गुलाम बनण्यापेक्षा नवजात 
भाषेमधून नवीनतेचा फुलोरा फुलवून काव्यक्षत्रात 
नवा मार्ग निर्मिला तोही खुसरोनेच. जेव्हा शोय- 
सरिता दुथडी वहात होती तेव्हा तिच्या किनाऱ्यावर 
'आनंद आणि उल्हासाची उपवने खुसरो तयार करीत 
'होंता. 


अमीर खुसरोचा जन्म सन १२५३ ई. मध्ये झाला. 
गयासुद्दीन बल्धन पासून अलाउद्दीन ते कुतुबुद्दीन 
मुंबारकशाह पर्यंतचा काळ खुसरोने पाहिला. बादशहा 
बेळनच्या दरबारात काव्य-विनोदाच्या निर्मितीसाठी 
ऐक ' सेवक ? म्हणून खुसरोची नियुक्ति झाली. त्यानेतर 
अल्पावधीतच दरबारी 'कवि म्हणून खुसरोची 
प्रसिद्धी वाहू लागळी. खुसरो मुळातच मोठा रसिक 
शब्दसष्टीचा चतुर योजक, अरबी, फारसी, संस्कृत 
व'हिन्दी भाषेचा मोठा जाणकार, विनोदी, सहृदय व 
संगीतज्ञ होता, .दिछीच्या तख्तावर बारा बादशहा 
आले आणि गेले; हे चांगल्या उघड्या डोळ्यांनी 
उखुसरोने पाहिळे. आपल्या जीवनकालात राजकीय 
हालचालींचा जितका तीत्रतेने अनुभव खुसरोस प्राप्त 
झाला, तेवढा कोणत्याही हिन्दी कवीस प्रत्ययास आला 
नसावा, 
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खुसरो : मनोविनोदाचा 


दिसतात : 


खुसरो : खडीबोळीचा आदिकबी 


जव्हा राजस्थानी भाषेमधून डिंगल काव्याची 
रचना व अपभ्रंशापासून अनेक भाषांची निर्मिती 
होत होती तेव्हो सवेसामान्य जनतेच्या भाषेमध्ये 
म्हणजेच * खड़ीबोळी ' मध्ये काव्यरचना करण्याचे 
सवे श्रेय खुसरोसच आहे. सामान्यांच्या भाषेत असा- 
मान्य वुद्धिमत्तेच्या आधाराने व कोमल्कान्त खड़ी- 
बोलीच्या पदावलीने त्याने आपली काव्यसृष्टी सजविली. 
साहित्यक्षेत्रातील या नाविन्यामुळेच अनेक इतिहासकार 
खुसरोस खडीबोलीचे ' आदिकवि ! म्हणून संत्रोधितात. 
या दृष्टीने भाव व भाषेच्या दृष्टिकोणातून हिन्दी 
साहित्यात खुसरोने ' नवे पर्व ' सुरू केळे, परंपरागत 
काव्य-र्चनेचा राजमार्ग सोडून मोठ्या रमणीय वन- 
प्रदेशातून खसरोनेच प्रथम पाऊल्वाट ' पाडली, या 
अर्थाने खरा युगपरिवतनकारी कवि म्हणून खुसरोचे 
नाव हिन्दी साहित्याच्या इतिहासात चिरंजीव राहिले 
आहे. थोडक्यातच सांगावयाचे झाल्यास असे म्हणता 
पर्ल र हिन्दी संघिकाळीन काव्यगगनातील एक 
1. म्हणजेच जसरोचे काव्य होय, 
वा इतिहासात खुसरोचे नाव स्मरणीय 
राहण्याची चार ठळक कारणे सांगता येतील : 
१) खुसरोने आपल्या काब्यरचनेमार्फत मनोबिनोद 
स मन!रज्नपर सामग्री उपलब्ध करून 
र) ता व डिंगळ भाषेच्या ऐवजी 
व न ब्रजभाषा यांचा सफलता पूर्वक 
३) भारतीय व इस्लामी सं 
घडवून आणला, 
ड्) लोकभाषेपधून लोकभावने 
केला, 


स्कृतीचा समन्वय 
चा पूण आविष्कार 


बादशहा 
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वी वि > ७ 
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*% इतिहास % गजल * कोद % संगीत व * पहेली. 

वरील सर्व काव्य-प्रकारामध्ये ' पहेली ' हा अल्यंत 
मनोरंजक प्रकार आहे. ' पहेली ' म्हणजे कूटप्रश्न. 
अशा * पहेलीचे “चे तीन प्रकार खुसरोच्या कवितेत 
दिसून येतात ! 

१) अन्तर्लापिका : जेव्हा एकाद्या 'पहेली ' मध्येच 
तिचे उत्तर समाविष्ठ असते तेव्हा तिला 
अन्तर्लापिका म्हणतात. 

२) वहिर्लापिका : जेव्हा एकाद्या ' पहेली 'मध्ये 
ति'चे उत्तर समाविष्ट नसते तेव्हा तिला बहि- 
र्लापिका म्हणतात. 

३) मुकरी : ' मुकरी म्हणजे प्रश्नोत्तरांची मालि- 
काच होय. येथे प्रश्नांचे निषेधयुक्त उत्तर 
दिलेळे असते. 

खुसरोच्या अन्तर्लापिका खालीलप्रमाणे आहेत. 

त्यांची उत्तरेही कंसात दिळेली आहेत : 


१) अन्तळोपिका 
% एक थाल मोतीते भरा । ' 
सत्रके सिरपर औंधा धरा । 
चारॉ ओर वह थाली फिरे । 
मोती उससे एक न गिरे ॥ 
(आकादा ) 
१ एक नारंने अचरज किया । 
सॉप मार पिंजडेमे दिया । 
जों जों सॉप तालको खाण । 
खे ताळ सॉप मर जाण ॥ 
ग ( दीयाबत्ती ) 
& एकनारदो कोलेबेठी | 
टेढी होके बिलमें पैठी । 
जिसके बेठे उसे सुहाय । 
खुसरो उसके बळ बळ जाय ॥ 
( पायजमा ) 


मेळा ल्हँगा पहने एक पॉवसे रहे खडी । 


% क्या करूं बिन पार्वोके, तुझे ळे गया बिन सिरका | 
क्या करूँ लंत्री दुमके, 
तुझे खा गया बिन चोंचका लड़का ॥ 


( जाल ) 
२४ सरपट जटा गलेमे झोली, 
किसी गुरूका चेला है । 
भरभर झोली घरको घावे, 
उसका नाम पहेला हे ॥ 
(भट्टा) 
* आवे तो अंघेरी लावे । 
जावे तो सत्र सुख ले जावे | 
क्‍या जानूँ वह केसा है । 
जसा देखो वैसा हे ॥ | 
(आँखे ) 


५ तरवरसे एक तिरिया उतरी, उनने बहुत रिझाया । 
बापका उसने नाम जो पूछा, आधा नाम बताया | 
आधा नाम पिता पर प्यारा, वूझ पहेली गोरी । 

* अमीर खुसरो ? यों कहे अपने नाम न बोली ॥ 
( निब्रोरी ) 
% अरथ तो इसका वूजेगा | 
सँह देखो तो सूजेगा ॥ , 
(दर्पण ) 
२) बहिलोपिका 
१६ इयाम बरनकी है एक नारी, 
माथे ऊपर लागे प्यारी । 
जो मानुस इस अरथको खोले, 
कुत्तेकी वह बोली बोळे | 


* ऱवाम मास बाके नहिं नेक । 
हाड़ हाड़मे वाके छेद । 
मोहि अचंभो आवत ऐसे । 
वार्मे जीव बसत है कैसे ॥ 
(?) 
> >, र कयी 
& इ१याम वरण ओर दाँत. अनेक । लचकत जेसे नारी | 
दोनों हातसे खुसरो खींचे। और कहे तू आरी ॥ 


% घूम थुमेला ही डकर र 
आठ हाथं हैं उस नारीके, सूरत उसकी टगे परी ॥ रि वह (?) 
सत्र कोड उसकी चाह करे दे मुसलमान-हिन्वू-छत्री | * एक कहानी भे कडू तू सुन छे मेरे पूत । 
खुसरोने यह कदी पहेली दिलमे अपने सोच जरी ॥ बिना परो वह उड़ गया बाध गेम सूत || 

( छतरी ) (?) 
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नवभारत 


१४ बातकी बात ठठोलीकी ठठोली । 
मरुकी गॉठ ओरतने खोली | 
(?) 
२ उल्लल बरन आधीन तन, एक चित्त दो थ्यान । 
देखतमे तो साधु हे, निपट पापको खान ।॥ 
(?) 


४ स्याम वरन, पीताम्बर कॉथे मुरठीधर नहि होइ । 
२ 
ब्रिन मुरली वह नाद करत है विरला वूज्ञे कोड | 


(?) 
% एक नार पियाको भानी । 
तन वाको सगरा ज्यों पानी ॥ 
(?) 
% चूक भई कुछ वासो ऐसी । 
देस छोड भयो परदेसी ॥ 
(2) 


३) सुकरी 

मुकरी साहित्य लोकप्रचलित “ पहेली "चे एक 
विकसित रूपच आहे. मुकरीमधून मनोरंजन होते खरे, 
परंतु त्याबरोबरच वुद्धिचातुयही पणास लागते. अद्य 
सुकरी दिलष्ट असतात. येथ प्रस्तुत अर्थाचा अस्वीकार 
करून अप्रस्तुत अर्थाची स्थापना केली जात असल्या- 
मुळे त्यास * छेकापन्हुति ? असेही म्हणतात, 

अमीर खुसरोने आपल्या ' मुकरी ' मध्ये अद्ली 
कल्पना केलेली आहे की एक युवती आपल्या अंतरंग 
सखीस काही गोष्टी सांगत असते. युवती करीत असलेठे 
वर्णन तंतोतंत तिच्या ' साजन 'शी मिळतेजुळते असते. 
अंतरंग-सखी हे वर्णन ऐकते व चटकन म्हणून जाते 
की “ हे सखी, हे तुजे प्रियतम ' साजन ' तर नव्हेत 
ना? ” त्यावेळी ती युवती चटकन्‌ अश्या एका 
चमत्कारिक वस्तूचे नाव सांगते की ते वर्ण्य विषयाशी 
अल्यंत सुसंगत असते. अशा वेळी त्या अंतरंग-सखीचा 
अपेक्षाभंग होतो खरा, पण तिला आश्चर्याचा गोड 
धक्काही बसंतो. शेवटी दोघीही दिलखुलासपणे हसू 
लागतात. 

विवाहप्रसंगीची गोष्ट, । वधू * भोवती अनेक 
अंतरंग-सखींचा घोळका जमलेला असतो. सर्व सखी- 
गण ' वेधू “ची गोड € कळ ' काढीत असतात, ' वध 
अठुराग, लज्जा, संकोच ब भयामुळे ' मौन ? राहते. 


र्ट 
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पण शेवटी ती वधू सखीगणास चांगलाच धडा देते. 
वधू म्हणते- 
: बहु आवे तब शादी होय । 
उस बीन दूजा और न कोय | 
मीठे लागे बाके बोल । 
- हे शब्द ऐकून सर्वच सखींना वाटते की ज्याच्या 
आगमनानंतर विवाहसमारंभ सुरू होणार आहे व 
ज्याचे शब्द अत्यंत मधुर असतील असा तो प्रियतम 
€ साजन ? शिवाय दुसरा कोण असणार ? असा विचार 
करून त्यांपैकी एक सखी म्हणते * ऐ सखी, साजन १” 
त्यावेळी वधू हसत उत्तर देते की, * ना सखी, ढोल ! 
एक नायिका आपल्या अंतरंग-सखीस म्हणते की- 
रेन पडे जत्र घरमे आवे | 
वाका आना मोको भावे | 
कर पर्दा घरमे लिया । 
हे वर्णन ऐकून स्वाभाविकपणे सखीस, वाटते की, 
रात्र होताच नायिकेच्या घरी थेणारा आणि नायिकेस 
जा सुखदायी बाटणारा असा तो प्रियतम “ साजन १ 
[य दुसरा कोण अ 
अंतला-तली नायतर अला मिजार कलन 
तबक १ ' ऐ सखी, साजन ? 
तेव्हा ती नाविका उत्तर देते की “ना सखी, दिया |! ? 
रंगपंचमीचा दिवस, नायक आणि नायिका परस्परा- 
पर सगे फेक्रीत असतात. दोघेही रंगात न्हाऊन 
निघालेली आहेत. अशावेळी एक नायिका आपल्या 
अतरग सखीस म्हणते की -- 
रंग रासका फाग मचाया । 
आप मिजे ओ मोहिं भिजाया । 
वाको कोन न चाहे नेह | 
संधी नायिकेस मिळाल्या रो नळ 
झालेला आहे हे ओळखून महं न का . 
ह कुल त सली नायिकेस म्हणते की 
का प ८”. सखीचा अपेक्षाभंग करीत 
नाविका म्हणते “ ना सखी, मेहू ! » 
एक नायिका आपले ढ. 


द्‌ थम > 
व &'स अंतरंग सर्ख गत 
आहे रग सखीस सांगत 


1 *_ 
३ मेरा चूमत दिनरात । 


हॉठें लगत कहूत नहीं बात | 
2 ७ 
जाते मरी जगतमें पत । 
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अमीर खुसरोचे मनोरंजनात्मक काव्य 


हे ऐकून सखीस वाटते की, जगामध्ये नायिकेची 
£ पत ? ज्यांच्यावर अवलंबून आहे व जो रात्रंदिन 
अधरसुधार्षपान करीत असतो असा प्रियकराखेरीज 
दुसरा कोण असू दाकणार ? म्हणून मोठ्या आत्म- 
विश्वासाने सखीं नायिकेस म्हणते ' हे सखी, साजन १ 
नाविका म्हणते ' ना सखी, नथ! ? 
अक्या पद्धतीच्या मनोविनोदाने भरलेल्या काही 
वेचक ' मुखरी * खालीलप्रमाणे आहेत: 
२४ जब मोरे मंदिरमे आवे । 
सोते मुझको आन जगावे । 
पढत फिरत वह विरहुके अच्छर । 
*: ऐ सखी साजन? ना सखी मच्छर! ” 
घेर-बेर सोबतहिं जगावे । 
ना जाग तो काटे खावे । 
व्याकुल हुई में हकी बक्की । 
- ८ ठे. सखी साजन! ना सखी, मक्‍्खी ! 
अंगो मेरो लपटा आवे । 
बाका खेल मोरे मन भावे । 
कर गहि कुछ गहि गहे मोरि माला । 
५८ छे सखी साजन? ना सखी, बाला ! ” 
% सीटी देंके मोहिं बुला । 
रुपया देडूँ तो पास बिठावे | 
ह भांगे और खेळे खेल । |, 
““कहु सखी साजन १ ना सखी, रेल । 
१ सिगरी रेन मोहि संग जागा । 
भोर भया तत्र बिळुरन लागा । 
बाके ब्रिछुरत फाटे हिया । 
“ ऐ सखी साजन? ना सखी, दिया । 
अ मेरा मोसे सिंगार करावत | 
आगे बैठके मान बढावत । 
वासे चिक्‍्कन न. कोड दीसा । 


१) 
“ ऐ सखी साजन ना सखी, सीसा । 


नित मेरे धर आवत है | 
रात गए फिर जावत ह | 
फॅसत अमावस गोखिफेदा |  , 
: ऐ सखी साजन £ ना सखी, चंदा | 
५: चढ छाती मोको लचकावत । 

घोय हाथ मोपर चढि आवत । 


डं 


13 


., 


य्क्ा 


1.) 


शग 


| अनुक्रमणिका | 


सरम लगत देखत सत्र नारी । 
“ ठे सखी साजन ? ना सखी, गगरी । ? 
२४ सोभा सदा बढावत हारा । 

ऑसखिन ते छिन होत न न्यारा | 

आयि फिर मेरे मनरंजन । ,] 

“ ऐ सखी साजन ? ना सखी, अंजन । ” 
खुसरोच्या कवितेत अत्यंत । अभिनव प्रकार . खाळील- 
प्रमाणे आढळतो : | 

** घोडा क्यों अडा ? 

फेरानथा|। 
अनार क्यों न चखा ? 
दानानथा|। 
पण्डित क्यों पियासा ? 
लोटानथा। 
औरत क्यों न नहाई ? 
परदा न था? 


४ खुसरो : एक महाकवी ९ 

अमींर खुसरोचे वरील काव्य पाहिल्यानंतर असे 
वाटते की जेव्हा संधिकाळीन कवि सुंदरी आणि 
शोर्याच्या कथामध्ये रममाण झाले होते, राजाचे वैभव, 
कीर्ति व यश यांचे गुगगान करीत होते तेव्हा कविता ही 
मानवी जीवनाची मनोविनोदा'चीही वस्तु होऊ राकते हे 
खुसरोने सिद्ध करून दाखविले. लोकमभाप्रेमथ्ये लोककाव्य 
लिहिल्यामुळेच खुसरो लोकप्रिय झाला. लोकांच्या 
जिभवर नाचणारी भाषा सवेप्रथम खुसरोनेच लिपिबरद्ध 
केली. म्हणूनच खुसरोची “ पहेली ? * मुकरी ? आदि 
काव्यरचना लोकांच्या जिभेवर नाचू लागल्यां. खुसरोच्या 
काव्यातील ही स्वाभाविकता, सहजता, उक्‍ति- 
घेचित्र्यवा, व सुलभता यामुळेच खुसरोचे काव्य 
लोकांच्या पर्यंत जाऊन पोहोचळे, लोकभाषेत लोकहिता- 
साठी काव्य करणाऱ्या खसरोचा मोठेपणा ओळखून 
डॉ. इंश्वरीप्रसादनी खालींळ राब्दात त्याची महति 
व्यक्‍त केलेली आहे, 


* खुसरो केवळ कवि ही नहीं था वह योद्धा भी 
था और साथही क्रियाशील मनुष्य भी । वह छुक 
प्रतिभावान कवि ओर गायक था, जिसकी कल्पनाकी 
उडान भाषाके साधनसे विषयोंकी विविध स्पावेली 
लिए हुए है । वह चकित कर देनेबाली सरतता और 


२९ 
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नवभारत . 


सोन्द्यसे मानवी उद्देगो और रागात्मक प्रशृत्तियोंका 
तथा प्रेम ओर युद्धकी परष्ठभूमियोंका वणन प्रस्तुत करता 
हे । यह सत्र उसे महाकवियोंकी पंक्तिमे ब्रिठलाने के 
योग्य हे । असल्मे खुसरो कवियोंका राजा हे ॥ १! 

डॉ. ईश्वरीप्रसादनी मोठ्या गोरवपूण शब्दात 
खुसरोऱ्ची अतिदायोक्तिपूरण प्रशंसा केळेली दिसून येते. 
प्रंतु एकाद्या कवीने मनोविनोद आणि मनोरंजन हा 
आपल्या काव्याचा हेतु मानला तर त्यास महाकवि 
म्हणता येईल का १? खरे पहाता महाकवीसाठी 
लागणारी सर्वकप्र प्रतिभाशक्‍ती, मानवी हृदयाचा 
ठाव घेणारी शाब्द्दाक्ति, मानवी जीवनसागराचे 
अवगाहन करून काढलेली भावरत्ने, विचारवेलीवर 
बहरलेली विवेकपुष्पे, मानवी जीवन सदोदित मंगल- 
मय बनविणारे सत्य शिव ब सुन्दर तसेच मानवी हर्ष- 
विषादाच्या संघर्षातून निघणारा तो जीवन-संदेदा 
तरी कुठे मिळतो खुसरोच्या कवितेत १ 

परंतु जीवनसंग्रामात भरडून जाणाऱ्या व्यथित, 
व्याकुळ आणि घायाळ मानवी मनाचे खेर विश्रांति- 


आही», हि 


2, 


स्थान म्हणजेच खुसरोची कविता होय हे अमान्य 
करता येणार नाही, अश्रू, हुंदके आणि उसासे यानी 
व्यथित झालेल्या माणसाला व घार्मिक बंधनांच्या 
कठोर मगरमिठीत सापडलेल्या मानवी मनाला क्षणभर 
का होईना मनोविनोद व मनोरंजनाच्या उद्यानात 
नेऊन हास्यरसाच्या सरोवरात आकंठ स्नान घडवून 
आणण्यात खुसरोची कविता तसूभरही कमी पडत 
नाही. हे मान्य करून हिन्दीमधीळ एक ज्येष्ठ आलो- 
चक डॉ. रामकुमार वर्मा यांच्या शब्दात असे 
सांगता येईल की, “' चारणकाढीन रक्तरंजित इति- 
हासमे जत पश्चिमक्रे चारणोंकी डिंगळ कविता उद्धत 
खरोमे गूज रही थी और उसकी प्रतिच्वनि और भी 
उग्र थी, पूर्वमं गोरवनाथकी गम्भीर धार्मिक प्रवृत्ति 
आत्मशासनकी शिक्षा दे रही थी, उस कालमें अमीर 
खुसरोकी विनोदपूर्ण कविता हिन्दी साहित्य के इति- 
हासकी एक महान निधी हे । मनोरंजन और रसिक- 
ताका अवतार यह कवि खुसरो अपनी मोलिकता के 
लिए सदेव स्मरणीय रहेगा | ” २ 


१ डॉ. इंथ्वरीप्रसाद ( मिडीवळ इंडिया प ६१६ ) 


२ डॉ. रामकुमार वर्मा : (हिन्दी साहित्यका आलोचनात्मक इतिहास पृष्ठ १३१ ) 


ल ेहवििायना | 


र (चुल वा 
$_ . कोकाक : इतिहास आणि तत्वज्ञान 

र - लेखक - 

र; प्रा, सदाशिव आठवले 

जट कि. ३ रु. 


मिळण्याचें ठिकाण - 


'बटणीत , घाज्ञपाठझाळा मंडळ वाई 
७] १ 
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“ वूर्वी कर्नाटक, सांगली, राजापूर, गोमंतक, पुण 
बेगरे देशातून तमासगीर लोक येऊन घरोघर दशावतारी 
डफवाल्यांचा, सांगड बाहुल्यांचा व खांत्रसूत्रांचा नाच 
करीत. परंतु हछी दशावतारी नाच येथेच तयार 
होतात. नटाचे काम करणे हे सर्व लोकांच्या शास्त्रात 
फार निंद्य मानले आहे आणि हिंदुशास्त्रात तर याचा 
फारच निषेध केला आहे. संभावित व सुशील लोक 
याचा तिरस्कार करतात. असे असता मुंबईतील बहुतेक 
ढोक ह्यास फार लुब्ध आहेत; हे मोठे नवल वाटेते. ? 

_ श्री. गो. ना. माडगावकर कृत ' मुंबई वर्णन ' 
एकोणिसाव्या शतकाच्या प्रथम पादातील हे लोक 
नाट्य, त्याच्या रंगभूमीचे क्षेत्र, त्या विषयीचे आकप्रण 
आणि त्याचा सामाजिक दर्जा या सवाची कल्पना 
या छोट्याश्या उतार्‍्यावरून यते. तत्कालीन मुंबई 
इलाख्यात असलेली ही ना्यस्थिती थोडीफार 
तशीच पेशवाईत आणि उत्तर काळी असावी, त्यावरून 
दशावतारी डफवाळे तमासगीर असून त्यांचा पेशा 
नटाचा होता हे स्पष्ट होते. दशावतारी डफवाल्यांचा 
नाच ही तमातगिरांची प्रथा; हौ महाराष्ट्रात तरी आद्य 
नाटककार भावे ल्यांच्या पूर्वीची दिसते. एकाने बिदीवर 
येऊन तमाशा करण्याची ही र्ढी शिकझाहीच्या 
काळातही होती असे समथांच्या : दासबोधा ? वशून 

संदिग्ध सांगता यत. 
म नेटके दद्यावतारी । तेथ येती सुंदर नारी 1 
नेत्र मोडिती कलाकुसरी । परि ते अवघे घटिंगण ॥ ? 
दास, ६-८-११ 

_या ओवीत दक्यावतारी खेळ झाहे. नेत्र मोड- 
णाऱ्या सुंदर नारीचे' रूप घेणारे घटिंगण आहित. 
कलाकुसर आहि. थोडक्यात रंगभमींवर नेटका 
अभिनय करणार्‍या नटाचा आणि त्याच्या नाटकांचा 
उघडाउघड उल्लेख आहे. हा टक । दक्यावतारी 
म्हणजे भोसले राजांच्या नाटकातील दक्यावतारी 


ह खोळ दाका येते, 
भागवत ' तर नव्हे ना ? अशी खो 


३९ 


श्री. कृ. बा. मराठे 


भागवत नाटकं 


तसे असेळ तर दशावतारी खेळ करणारे भागवत हे 
महाराष्ट्रीय असून कर्नाटकातील * भागवतार ' किंबा 
* भागवत मेळ ? असे चुकीचे वाचन झाल्यामुळे 
महाराष्ट्र रंगभूमीच्सा इतिहासकारांनी जे अनेक तर्के- 
वितर्क केले आहेत ते दुरुस्त करून घ्यावे लागतील. 
इतकेच नाही तर मराठी “ भागवतमेळ बा मेळा? 
कर्नाटकात गेल्यामुळे तिकडील त्या काळच्या नाऱ्याला 
चाढना मिळाली, असे म्हणावे लागते, 

संतकवींच्या शिकवणीमुळे किंवा वारकऱ्यांच्या भक्ति- 
प्रभाबापुढे ज्याप्रमाणे श्रेंगारिक लावणी भेदिक झाली, 
अथवा रामदास स्वामींनीच वेदांती कलगीचे. गाणे 
रचले, एकनाथ स्वामींनी भारुडे गाइली, त्याचप्रमाणे 
दशावतारी नतैक सोंगाड्या हा पूर्वीचा भागंवत असला 
पाहिजे. म्हणूनच तुकाराम एका अभंगात सांगतात 
“ कवतुके दाखवून दृष्टी निववावी म्हणूनच तुम्ही 
नटनाट्य केळे, गाय आणि वाघ दोन्ही लाकडाची 
आहेत हे प्रेक्षकांना कळललेच असते परंतु अंतरी ती 
एकरूपच आहेत हे दाखविण्यासाठी ती खेळात एकत्र 
मांडळी नाहीत काय १ आम्ही असे सोंगाडे नाही. 
आम्ही खेळ नाचू-खळू तो खराखराच असेल, 
त्यात रंगमेद नटनाव्य असणार नाही.” या तुकारामांच्या 
आडायात नाटक तर आहेच. शिवाय रंगभूमीची 
प्रयगक्षमता आहे. मग ते भागवत नाट्य सांगंड- 
बाहुल्यांचे असो की प्रत्यक्ष खळ नाचणाऱ्या सोंगाड्याचे 
असो. त्यात रंगभूमीवरील नाटक आहे एवढे निश्चित. 
भक्तीच्या या रंगणातूनच आपण याही पूवीच्या 
संतकबींचा कानोसा घेतला, नाथाची भारुडे, ज्ञानेश्वर 
नामदेवादि भक्तिकवींची कविता तपासली, ग्रंथ पाहिले 
तर त्यांनी करमणुकीसाठी नटनाच लोकाभिमुख केळे 
याचा पडताळा येतो, वारकरी पंथांतील भजनी 
मंडळ्यांमंधे जे थोडे हरिजन-अस्पृष्ट लोक-असंतील 
त्यांनी ती भारुडे पाठ केली असतील. भारुडातींल 
ती तीं रूपे घेऊन ते त्या भजनीमेळात रमून रंगून 
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नवभारत 


गेळे असतील आणि या भारुडांनी वेदान्तरस खेळता 
ठेवून लोकांचे खूप मनोरंजन केळे असेल हे प्रा. माटे 
यांच अनुमान खरे वाटते. अक्षा प्रकारे भागवत नाट- 
काची ब्रीज रुजली असली पाहिजेत हे स्पष्ट आहे. 
““ गोपाळकाल्याचा विन्यास । रासक्रीडेचा हव्यास 
गोपाळवेषाचा विलास । मनोहर वेष दावावा 
वानावी देवांची वाढीव | करावी देवांची भाटीव 
ऐसे दावुनी हावभाव । महोत्सव करावा - ” 
ट्या एकनाथस्थामीच्या अभंगाचा थाट, त्यातील 
नाटकीय शब्दांचा वापर, वेषसज्जा आणि महोत्सव कसा 
साजरा करावा याचा उपदेश, लक्षात घेता हा संताचा 
मळा भागवतनाटक करीत असावा हे निराळे सांगा- 
वेच लागत नाही. * आता नमू रंगभूमिका-कीर्तनीं उभ 
होती लोकां - टाळ मृदंग देखा - त्या माझे दंडवत? 
हे नामदेवांचे विनीत मंगलाचरण मग उद्योधक वाटू 
लागते, त्यांच्या काळी मराठीतील हे कीर्तनी लळित 
म्हणजे भागवतनाटक साकारत असावे असे दिसते. 
आणि वाळवंटी चंद्रभागेच्या काठी गोपाळांचा मेळा 
डाव मांडू लागला, टाळमृदंगाचा ध्वनी घुमू लागला को 
नाटक नार्‍चु लागणार याची साक्ष मिळते. *का नट- 
लेनी लाधवे - नट॒ जेसा न झकवे - तैसे गुणजात 
देखावे -न होनिया? असा शानेश्वरांनी ९४ घ्या 
अध्यायात दिलेला दृष्टान्त मग अनुभवाचा होतो. तेम्हा 
आतव्राह्मण चांडालापर्यंत ही सगळी नाटकी परिभाषा 
समजावयाची तर त्या त्या काळच्या जनलोकांनी नाटक 
आणि.नट पाहणे आवश्‍यक आहे, हे ओघानेच येते. 
अशी माविकता, अशी भक्ति, करणारी माणते 
तशीच सात्विक प्रवृत्तीची असली तरच त्या भागवत 
नाटकाला रंग चढणार. संतमंडळी जेव्हा भक्तिप्रमा 
छुटण्यांसाठी रंगभूमिकेवर येतात, देवांची भाटीव 
आणि वाढीव गातात तेव्हा त्यांना नट या शुद्र 
नावाने संबोधणे त्यांना रुचळे नाही. त्यात त्याना 
अपमान जाणवला म्हणून त्यानी स्वतःसाठी, वेगळे- 
पणा व्यक्त करण्यासाठी “ भागवत ', ' भागवत मेळ ! 
अक्या नव्या संज्ञा रूढ केल्या असगे शक्य 
व स्वाभाविक वाटते. या दृष्टीने मराठीच्या नदी- 
सुखातून संस्कृतसा हित्यसागरात शिरले तर * भागवत 
मेळ * हा भरताच्या नास्यशातत्राइतकाच जुना आहे 


असा दाखवता येईल, व त्याचे धागेदोरे दक्षिणेतील 
यक्षगानाशी तुल्यरूप अक्रा उत्तरेकडील कथ्थक 
त्याशी जोडता येतील, भरताच्या नास्यशास्त्रातील 
भागवत मेळ हा सांधिक आणि व्यक्तिनिठ्ठ असे दोन्ही 
प्रकारचे टृत्य करतो. तो कृष्णलीलाप्रधान नृत्य करतो. 
त्यात मुख्यतः त्राह्मणय जातीचाच भरणा असून (तेलगु 
भाषेतील  मागवतलु ? या शब्दाचा अथही त्राहाण 
नतक असाच आहे ) त्यांचे आराध्य देवत नाना 
नाटक लीलाधारी भगवान्‌ आहे. त्याच्या नृत्यनास्याला 
भागवत नाटक असे अमिधान आहे, हे भागवत 
नाटक उत्तरेकडून महाराष्ट्र, आंत्र तेलंगण असे उतरून 

इुस्थानभर पसरले आहे, याच्या उलट दक्षिणेकडील 
यक्षगान हे नृर्‍यनाट्य मुख्यतः असुरसंस्कृतीचे आहे. 
त्याचे देवत शंकर असून त्यांचा भक्तगण गंधर्व, 
अप्सरा असा तियैक परंपरेचा आहे. साहजिकच त्यात 
शकराच्या तांडव नृत्यावर भर असतो. शंकराचा मैरवगण 
विद्याधर, यक्ष, राक्षस, गेघवे किन्नर यांनी बनलेला 


आहे. आणि शंकराला आपल्या तपःसाधनेने वशा 
करून धणार सारे अ 


तमासगीर आहेत हे 

वत नाटकाहून 

> 

वते, भागवत नाटक भागव 
> 


्ी अवतारपरंपरा शंकराची नाही, तसा 
भागवत नाटकातील माधवी ( विदूषक) यक्षगानात 
सापडणार नाही. त्यातील उपदेश मानवतेचा आहे, 
असल्याने त्यात शिव, 
याची प्रथम स्तुती येते ; त्यातील 


नाड व आंत्र या'प्रांतात भागवत मेळ नाटक हा 
नाटक प्रकार आहे 9) हे डॉं वजा, तेढ यवि 
नानी अ माटते, कारण दशावतारी भागवत 

ट्काप्रमाणे दशावतारी यक्षणान ऐकिवात नाही. 
कजय “गवत नाटकाला यक्षगान म्हणणे योग्य नव्हे. 
ती दोन्ही प्रकृतिभेदानेच परस्पर भिन्न आहेत. 


1. यापमाणे भागवतनाटक हे दक्यावतारी खेळ 
सल्यासुळे दुसरेही प्रवाह यात मिसळले, भागवती- 


ररे 
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भागवत नाटक 


प्रसंग सजवणाऱ्या नर्तकांचा बोलव्राळा झाला, त्यांना 
राजाश्रय लाभला तसे रामावतारी पुढे आले. रामायणी 
आख्याने रंगू लागली, रामलीला रंगभूमीवर सुरू 
झाली. या नाट्याचा उगम वाल्मिकी आणि कुशिलव 
यांच्यापयेत नेऊन मिडवण्याचे प्रयत्न झाले. 
वाल्मिकी आणि कुशिलव यांचे अर्थही काही भारतीय 
भाषातून नट असे झाले, तरीही ही रामलीला नाटके 
महान भगवद्भक्त संत तुळसीदास यांच्या ' रामचरित 
मानसा'नंतरच उत्तरेत विशेष प्रसिद्ध होऊ लागली 
असे समजतात. ज्याप्रमाणे दक्षिणेत विजयनगरच्या 
सम्नाटांनी या भागवत नाटकांना राजाश्रय दिला त्या 
प्रमाणे उत्तरेत ही मुसलमानी दिछीश्वरांनी रामलीला 
जोपासली असली पाहिजे. म्हणूनच भागवत नाटक हे 
रामावतारी झाले. ते शब्दही एकमेकांचे पर्यायी ठरले. 
ही नाटके करणारी मंडळी व्राह्मण असत व ती संत- 
कवींचा आशीर्वाद घेऊन उदय पावली हा योगा- 
योगही विचार करण्यायोग्य आहे. घरच्या वेट्या 
खेळातसुद्धा ' द्यावतारी गंजिफा निर्माण झाल्या 
त्यावरूनही या परंपरेचा प्रभाव जोखता येइल, या काळी 
मराठी *“ भागवत टत्या'चा किंवा रामावतारी 
नाटकाची' दक्षिणेत छाप होती असे दिसते. कुमारी 
सुचेता मिडे यांनी ' लोकसत्ता ? देनिकाच्या ता. 
३०-११-१९६९ च्या ' कुचीपुडी * या ठेक्यात एक 
उद्बोधक आठवण दिली आहे ती अशी : 

“£ चेहरा रंगवून जरीकाठी धोतर, मुंडासे, वलकट्ट 
( उपरणे ) पांघरून वाद्यव्रृंदात ' तालमू पऊन 
बसलेल्या तिघा सूत्रधारांनी वेदातील 'छोक म्हटले. अट 
दिक्पाल रंगभूमी व जर्जरी ( इंद्राचा “वज १ वाते 
पूजन झाळे आणि मग सुरू झाळे विध्ग्वर वतन. 
एक नर्वक गणपतीचा मुखवटा घाळून क्रद्विसिद्धींच्या 
मधे नाचत होता. कोकणातील * दशावतारी * नाटका" 


व्ेश्वर स्तुती अजून 


नही केली जाते, गाण्याचे शब्द कानावर आले. आणि 
मी ऐकतच राहिले, ते गाणे चक्क मराठी होते. “तांडव 
नृत्य करी गजानन-? दुसर्‍या दिवशी तेथील गुरूंना 
मी विचारळे असता ते म्हणाले, “ छे! हे गाणे 
तर संस्कृत आहे. क्रियापदे कदाचित्‌ मराठी असतील,? 
हे मराठी गाणे त्यांनी किती आत्मसात केले 
आहे बघा | ” यातील गाण्याप्रमाणच नर्तकाचा 
परिवेषही महाराष्ट्रीय वाटतो. भागवत नाटक आणि 
यक्षगान यांचे कलेच्या दृष्टीने मिश्रण होणे अपरिहार्य 
होते आणि तसे झालेही होते असे आतापर्यंतच्या 
माहितीवरून दिसते. 

विष्णुदास भावे यांची नाटके पाहीपर्यंत महाराष्ट्राच्या 
हाती एकही नाटक नव्हते, मराठीला एकही नाटककार 
ज्ञात नव्हता तो प्रसिद्ध इतिहाससंशोधक वि. का. 
राजवाडे यांनी समर्थाच्या मठातून शोधून उजेडात 
आणला आणि भोसले राजांचे “ लक्ष्मी नारायण-कल्याण 
नाटक ? मराठीला मिळाले. यानंतर याच भोसले 
राजांच्या नावावर खपणारी प्रतापसिंह आणि दारमेद्र 
यांच्या गद्यपद्यात्मक नाटकांनी मराठी रंगभूमीच्या 
इतिहासात एक नवे दालन उघडले. या नाटकांना 
कन्नड पद्धतीच्या * यक्षगाना'त गणणे चूक आहे. त्यांचा 
यक्षगोनाशी संत्रंध नाही, हो नाटके संवादप्रधान 
व संघर्षयुक्त कथावस्तू असणारी आहेत; शिवाय 
त्यात महाराष्ट्राच्या लढावू वृत्तीला अनुसरून 
कुस्तीगीरांचे प्रवेश आहेत. यक्षगानात ते तसे दाखवणे 
शक्‍य नाही, यक्षगान हे मुख्यत्वेकरून नृत्यनाट्य आहे. 

त्यात गायन आहे. परंतु त्यात गद्यभाषणापेक्षा 
नृत्यामिनयावर अधिक भर अपतो. रचनेच्या दृष्टीने 
भोसळे कृत राजनाटके प्रसंगनिष्ठ असून काहीक्ली 
एकांकिकेसारत्वी आहेत. त्यांचा खाक्या तमासगीरांचा 
नसून भागवतांचचा आहे. यक्षणानात भागवत शिरला 
तो गायनामुळे. शुचितेमुळे व भागवत नाटकाच्या 


मधून अगदी अश्शाच तऱ्हेची वि श्व । 
न मच्या देशात जी नाठके होत त्यास  रामावतार ? अश्ली संज्ञा असे. आणि त्यात बहुतेक 
खेळ रामायणातीलच होत. क्वचित भारतातील होत. ? - वत समाचार १ कळ -१८७० त 
« सुमारे १३॥१४ वर्षांपूर्वी साधारण लोकास “ नाटक हा शब्दही माहीत गळ, गाता! ल्व 
ी खेळ करण्याची चाळया प्रांती ( बेळगांव सांगळी या भागात ) व कोकणात पुष्कळ वर्षापासून 
क ह का कडील ब्राह्मण व कोकणातील युख हे याकाळी (रमावतारी खेळ करीत ) होते. 
हे. विशेषेकरून गोकर्णाकडील श्राह' बेळगाव समाचार. ता. १२-३-१८६६. 
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संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत 


लोझिकामुळेच होय. भागवत हे परंपरेने चालत आलेले 

आहित. म्हणूनच समथ रामदासांच्या मठात त्यांचा 

: शिरकाव झाला, भागवत आणि रामावतारी एकच 

होत याचाही तो पुरावा होय. रामदासांच्या काळापर्यंत 

“तरी : संतकवींच्या काव्यात क्वचित्‌ का होईना, 

: दद्षावतारी भागवत ' आढळतो तसा ' दशावतारी 

यक्षगान ? किंवा ' भागवत यक्षगान ? असा शब्दप्रयोग 

येत नाही, हे लक्षात घेण्यासारबरे आहे. ' लक्ष्मी 

नारायण कल्याण? या राजनाटकातच पुढील संवाद 

आहे. :- 

सूत्रधार :- ( नालयु भाषलटिके वानिनी अडिगेदी) 
तू कोण रे? 

कंचुक्ीराय विनोदी :- तू कोण रे ? 

सूत्रधार :- आम्ही भागवत ! 

कंचुकीराय :- भाग्यवंत झाले तरी मंदील कोठे! 
चादर कोठे ? झगा कोठे ? 


सूत्रवार:- अरे भाग्यवंत नव्हे रे ! आम्ही दशावतार ! 
कंचुकीराय :- अरे दश तरी कोठे ? 

यांतील ' विनोदाचा भाग वगळल्य तरी राजनाटक काली 
भागवत नाटककार कोणत्या प्रकारचा पोषाख करीत 
असें यांची अटकळ होते. हा वेष वारकरी वा गोंधळी 
लोकाप्रमाणे पूणे महाराष्ट्रीय वाटतो. नाटकरचनाही 
“'नांदन्ते ततः प्रविशति सूत्रधार: | ! अशी भासकवीच्या 
स्थापनापद्धतीची आहे. म्हणूनच समासिद्धीचे वर्णन 
त्यात आहे. “ सछ्ामु सल्लामु रे देवाधिदेवा ! असे म्हणत 
कटिमुल * सामुदरु ' गातो; कथक पद्धतीचे उृत्य 
करतो. त्याअर्थी तो कनाटकी नाही हे नक्की. खेरीज या 
नाटकात तांबड्या मातीतील मळ आहेत; अश्या अनेक 
तपशिलाच्या गोष्टी या भागवत नाटकाचे मराठीपण 
सिद्ध करण्यास पुरेशा आहेत. अर्थात्‌ * लक्ष्मीनारायण 
कल्याण हे यक्षगान नसून * भागवत नाटक? आहे हृ 
उघड होते. ते सस्कछृत कवि भासाच्या एकांकी सारखे 
आहे. त्यात तत्कालीन राजकीय परिस्थिती डोकावते 
असेही एकादे वेळी वाटते. 


आणखी एंक गोष्ट वरील संवादावरून लक्षात 
येते. * ग्गगवतांस्चा पर्यायी असा “ दक्यावतार ' 
शब्द यात आहे, * दक्यावतारी भागवत ' हे समर्थ- 


३४ 


| अनुक्रमणिका | 


काळी होते. हे दासबोध ग्रंथातून उद्‌धृत केलेल्या 
ओवीत मागे दाखविळेच आहे. भागवताचे साथी 
जे ' वेषधारी ? ते नामदेवकाळापासून आहेत. सर्वच 
संतकवींच्या काव्यात ' वेषधारकास उपदेश ? केलेला 
असतो हे मी नाथाची भार्डे, गोंधळ अक्षा लेखात 
पूर्वी अन्यत्न मांडळे आहे. त्यावरून वेषघारी हे प्रसंग 
थाटणारे बहुरूपी आहेत तर अर्थघारी हे भागवत 
कळाकार आहेत, ते नट आहेत, नाटककार आहेत; 
नतेक आहेत; गायक आहेत. कन्नड भाषेत त्याच्या 
कलाकृतींना कर्नाटकी रंगभूमीचे इतिहासकार “ भागवतर 
आट *, “ दशयावतारर आट ' असे म्हणतात. त्याचा 
अर्थ “ मागवतांचा खेळ? दशावतारी खेळ ' 


असा 
होतो ( त्या कन्नड शब्दातील र' आणि द? 
ह प्रठांचे प्रत्यय आहेत ) आणि ते कर्नाटकी यक्ष- 


गानाशी समकक्ष मानतात. तेव्हा भागवत नाटक 
आणि दशावतारी खेळ हे महाराष्ट्रीय आहेत अक्ते 
समजण्यात अडचण पडू नये. कन्नड मधील पहिले 
यक्षगान लेखक उडपी माधवदास हे अरराव्या 
शतकातील आहेत. तर मराठीतील भागवत, दकश्शाव- 
तास हे त्यापूवीचे आहेत, हे वर दाखविलेच आहे. 
तथाप आणखी थोडे सांगतो. दासविश्रामधाम ? 
हा मराठोतीळ समथंपरंपरेचा आधारग्रंथ सतराव्या 
शतकातला आहे. त्यात 'नये गाता नीट अर्थान्वय 
सांगू | थाटुनि प्रसंगु भरू रंग ? असे शब्द आहेत. 
हयाताळ नीट गाणे, अर्थान्वय सांगणे प्रसंग थाटणे 
या गोष्टी' भागवतगानाला ह््‌शून न आहेत यक्ष- 
गानाळा अनुलक्षून नाहीत. तसेच याच्याही मागे 
जाऊन दासवराध १२-२-३० ची ओवी वाचा: 
* विद्या उदंडचि शिकला | प्रसंग-मांन चुकतचि 
गेळा | तारमग तये विचेला | कोण पुसे १ ? 
या समर्थाक्तोतील प्रसंग-मान म्हणजे ( नाट्य ) 
प्रयोग असा अपेक्षित अथ आहे, हे त्या समासाचे 
पयव निरूपण? नावच सांगू शकेळ. ' कथाप्रसंग 
थाटणे" या पाक्मचारातही हाच भाव | आहे. 


तो लक्षात घेऊन विष्णुद . 
] रास भावे यांची नाटयक 
वाचली तर त्या कवितेच नाटयकविता 


विषय एक प्रसंग किंवा 
असे दिसून येते. इतके 
ही अर्थतः नाटके न 


अनेक प्रसंगाची माला असती 
चे नाही तर भावे यांची नाटके 
खून नुसते प्रसंग थाट असल्याची 
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कः 


भागवत नाटक 


.खात्री पटते. त्यानी नाटके पाहिली असतील, वाच- 
हीही असतील पण त्यांना नाटकाची झल्पना' तरी 
होती की नाही याची शका येते. कारण त्यात र्चना- 
दृष्टया साच्या घटनाच वा पात्राचे तर .सोडाच पण 
स्थलकालेक्यही असत नाही. म्हणूनच “ विष्णुदास 
हे मूळचे नाटककते, यांनी सर्वे नाटके उत्पन्न केली. 
याचा अर्थ काय तो आम्हास कळत नाही. इतर 
दद्यावतारी तमाद्यापैकीच तो विष्णुदासाचा तमाक्षा 
होता. ? ही ज्ञानप्रकाश मधील जहरी टीका अवास्तव 
वाटण्याजोगी अतिरिक्त नाही. त्याच्या एका नाटकाचा 
विषय आहे ' कुंभकर्ण, पराषद, अतिकाय, शोणिता- 
क्षादि असुरवध; अन्ना विभिन्न प्रसंगमालेने प्रयोगित 
होणारे नाटक दोन तीन रात्रीही चालणे अदाक्य नाही. 
तेथे स्वनेतीळ कोणतेच ऐक्य प्रेक्षक अपेक्षित नाहीत. 
फक्त प्रसंग थाटला की पुरे. 


क्वे, भावे यांनी पाहिळेळे मागवत नाटक असेच 


असावे. त्यांची, नाटयकविता इ- स. १८८५ साली 
प्रसिद्ध होईतो. मागवतमंडळी कोणाला माहितही 


नव्हती. तिचा उललेख ज्ञानप्रकाश्यादि वृत्तपत्रातून किंवा 
तत्पर्वीच्या एकाद्या वतमानपत्रातही आलेला नाही. भावे 
सांगतात त्शी कनांटकातून सांगळीकडे गेली नाटक 
कंपनी असती तर तिचे खळ जाताना अगर येताना वाटेत 
बेळगावात निश्चित झाले असते आणि बेळगावच्या 
नाट्यरसिकांनी त्या मंडळीचा व तिने ' नाचलेल्या 
नाटकाचा उल्लेख * बेळगाव समाचार ' मध्य किवा 
बाबा पदमनजी सारख्या विचक्षण आत्मचरित्रकाराने 
किंवा किलीस्करासारख्या रसिक नाटककाराने केव्हा 
तरी केलाच असता, पण तसा निदैळा विष्णुदास भावे 
- समकालीनापैकी कोणाही ग्रंथकाराने केलेला आढळत 
नाही. अद्या स्थितीत ती उत्तर कानडा भागातील 
भागवत मंडळी म्हणजे गोकणांकडील ब्राह्मण भागवत- 
नट असांवित व ते मराठीच असावेत असा तक केल्यास 


तो वावगा ठरू नये. 
भागवत नाटकात भागवतांचे काम नांदीगान करणे, 


साथ्या पोषाखात टाळ वा झांज वाजवणे. नाट्यप्रयोग- 
काळी पात्रांचे आगमन निर्गमन सुचित करत, ड्रम 
केचा पर्चिय्र करून देणे इत्यादि विविथि ग्राच्त 
असे, तो सार्‍या नाटकांचा निर्माता; सूत्रचाल्क व 


नाटककार असल्यामुळे त्याला पाठांतराची अत्यंत 
आवदयकता आहे. तो हजरजबाबी असावा लांगतो- 
ह्रकामी नट असल्याने कर्नाटक रंगभूमीचे लेखक 
त्याला ' यक्षगानाचा प्राण? समजतात. श्रीकृष्ण 
चरित्रात रासक्रीडा, हमामा, गोफ, टिपरी असें अनेक 
सांधिक खेळ आहेत. ते भागवत नाटककार करतात. 
पण यक्षगानात असे सांधिकर खेळ नाहीत म्हणूनही 
कदाचित्‌ असेल “ दशावतारद आट ? या कन्नड भाषां- 
तरित शाब्दाप्रमागेच “ मेळदवर आट > म्हणज 'मेळाचा 
खेळ ! अगर * मेळा गोपाळांचा डाव ! कर्नाटकी नाट्य- 
कलावंतानी आपलासा करून घेतलेला दिसतो. भागवत 
आपल्या गीतगायनाचा अनुवाद लगेच संवादस्याने 
गद्यात सांगतो. तशी जरूरी यक्षगानातील- गाणे 
नृत्यामिनयाने व्यक्त झाल्यावर पुनः संभाषणात 
आणण्यात उरत नाही. उलट तशी ती झाल्यास नीरस 
द्विरक्तीच व्हावयाची म्हणून अलिकडील कर्नाटकी 
यक्षगान हे भागवत नाटकाच्या प्रभावानंतरचे वाटते, 
त्यातील ' गान ' हरपळे आहे. भागवत नाटकातील 
रसाची लय पकडणे त्याच्या सरळ बोलण्याने जितकी 
सुलभ आहि तितकी ती यक्षगानातील नुसत्या नृत्याभि- 
नयाने सामान्य जनतेला सहज साधणारी नव्हे. भागवत 
नाटकाच्या सावत्रिक प्रसाराचे हेही एक कारण असावे, 

तात्पय श्रीमत चिंतामणराव अप्पासाहेब सांगलीकर 
आणि त्यांचे कलावंत विष्णुदास भावे यांना नाटकाची 
प्रेरणा देणारी ' उत्तर कानडा प्रांतातील भागवुत 
नावाची मैडळी ? म्हणजे दक्यावतारी नाटकांचे 
प्रयोग करणारी मराठी माणसेच होत, हे निर्विवाद 
आहे. असे खेळ करणारे त्राह्मण त्याकाळी गोकर्णा- 
कडे असल्याचे ब्राबना पदमनजी, तखंडकर वगेरेच्या 
ग्रंथावरून समजते. 

* लक्ष्मीनारायगकल्याण ? या राजनाठकाप्रमाणेच 
* लक्ष्मीभूदेवी संवाद? या नावाचे. एक 'नाटकही 
भोसले राजानी लिहिळे आहे. त्या नाटकांतील सूत्रधार 
म्हणतो ' अहो, ऐका हो भागवत ! आम्ही ठृत्य 
करतो. ' यातील भागवत हा टृत्य करणारा आहे हे 
उघडच आहे. त्यावरून भागवतही लाकाळी नगृत्यगान 
करीत असावेत. कदाचित्‌ हाच काळ यक्षगान आणि 
भागवत नाटक यांच्या परस्पर संकराचा काळ असाव. 
आणि आपली परंपरा, आपली कुळो निभळ. राहावी 
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नवभारत 


म्हणून दोन्ही संप्रदाय आपापल्यापरी प्रयत्न करीत 
असावेत, आणि त्याचाच परिणाम वरील सारख्या 
भाषणात शोधता येतो. 

मराठे व मोगल याच्या संघर्षावरोबर इस्लामी 
संस्कृतीने भारतीय संस्कृतीवर मात केली. भापरे- 
प्रमाणे कलेवर छाप टाकली, उत्सव देवते यावरही 
परिणाम घडविला. याचे प्रत्यंतर रामदासस्वामींच्या 
ग्रंथावरून पहाता येते. दश्यावतारी नेटके खेळणारा 
भागवत डोळे मोडणारा धघटिंगण झाला. भक्ति- 
गीता ऐवजी गझळ ठुमरी सुरू झाली. श्रीकृष्णाचा 
पीतांघवर कसणारा खेळिया चुणीदार झगा व चुस्त 
पायजमा घाळून नाचू लागला. हे या भोसले 
राजांच्या नाटकावरून समजते, आणि भागवत नाट- 
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काचा राजाश्रय त्या नाटकाचा लोकिक वाढवि- 
ण्याला उपयोगी पडला तरी ' आम्ही नृत्य करतो ? 
असे सूत्रधार मुखाने वदवून नाटककार यक्षगानावर 
घसरत तर नाही ना ? यात त्याचा परिहास तर 
नसेल ना ? अक्षी एक रांका येते. ' नाटक नाचविणे ! 
या मराठी दाब्दप्रयोगाचा त्यात पडसाद नसेल्च 
असेही नाही. कसेही असले तरी भागवत नाटक हे 
यक्षगानाहून वेगळे वाटते. भागवत आणि नृत्तकार 
येथे एक नाहीत. तसेच “ भागवत तोच सूत्रधार ? 
महाराष्ट्र रंगभूमीचा इतिहास ? लिहिणारांचे 
म्हणणे विवादास्पद वाटते. आणि मराठी रंगभूमीच्या 
विकासक्रमातील “ भागवत नाटक ही विचारणीय 
बाब दुलक्षित करून चालणार नाही 
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ढसक- तकेतीथे लक्ष्मणशास्त्री जोशी 


संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांपर्यंत झालेल्या 
केलें आहे. वेदिक संस्कृतीच्या अभ्यासकास अत्यं 
अत्यंत अप्रतिम अशा प्रकारचें हें पुस्तक आहे 


किमत ६ रु. 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. पण्डित आवळीकर 


: साझा प्रवास !: कांही विचार 


काही वाडमयीन कृतींचा वेगवेगळ्या काळात 
पुनःपुन्हा विचार झाला पाहिजे आणि त्या कृतीत 
कालप्रवाहात टिकून राहण्यासारखे काय आहे याचां 
शोध घेतला पाहिजे. * माज्ञा प्रवास ' ही अक्ला 
प्रकारची एक वाऊमयीन कृती आहे. “माझा प्रवास 'चे 
लेखन इ. स. १८८३ मध्ये झाले आणि प्रकाशन 
इ. स. १९०७ मध्ये झाले, ही कृती इतिहासजमा न 
होता आजही लक्षणीय वाटते यांचे कारण 
शोधण्यासारखे आहे असे वाटते. 

“माझा प्रवास'चे स्वरूप नेमके कोणते ? नावा- 
वरून ते प्रवासवर्णन आहे असे सूचित होते. पण 
५ १८५७ च्या वंडाची हकीकत हे या कृतीचे जे 
उपल्नीर्षंक आहे त्यावरून तेथे इतिहास-कथन हेही 
महत्त्वाचे असावे असे वाढू लागते. ही कृती प्रथम 
प्रकाशात आणणाऱ्या रा. ब. चिंतामणराव वैद्यांनी 
“माझा प्रवास! ला ' वखर ' असे नाव दिले आहे. 
तिंचे नामकरणही ते ' सत्तावन सालच्या बंडाची 
वखर असे करताना दिसतात, त्यामुळे ऐतिहासि- 
कता हा या लेखनाचा विशेष आहे असे मानून ऱ- 
लिहितात : “मी तत्काळ के. मालिसन वगरे इंग्रज 
बंडाच्या इंतिहासकारांची पुस्तके वाचून त्यांच्या 
हकीकतीशी मेळ घालून पाहिला तो बहुतेक वरोवर 
बसला, ? म्हणजे ऐतिहासिक ुष्दया बखर 
म्हणून ही कृती विदवसनीय आहे असे वैद्यांचे क 
वनले. एखाद्या कृतीचे स्वरूप आधी ठरवून ह 
तिच्याकडे पाहु लागलो की तेथे तेच स्वरूप सू 
लागते, माझा प्रवास?चे स्वरूप काय आहे कोन 
विचार करून त्या लेखनाला एका वाडमयप्रकारा 
नाव देणे ( हेही आव्यक आहेच न्य १% 
निराळे आणि ती कृती ' वखर ' आहे. अत 1-3 
तिच्यांत बलरोंची अंगे शोधणे दे. तिर मी 
हे इतिहासाभ्यासक: यामुळेही ' मल कळ 
हे रूप त्यांनी कल्पिले असावे. त्यामुळेच का नळ 
तात: “ त्यांची (... गोडसेभटजींची ) सात र पेक 
बखरीसारखी असन मोठी जोरदार व वण जाडी 
ल्याने युक्‍त अक्षी आहे हेंही वाचकांच्या ध्या 
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पण ' माझा प्रवास ' ही' ' वखर आहे हे कांही 
वाचकांच्या ध्यानी येऊ शकले नाही. कारण एका 
वाचकाचा समज असा झाला की *माज्ञा प्रवास 
ही वैद्यांनी लिहिलेली ' कादंवरी ' आहे आणि 
विष्णुभट गोडसे हे एक काल्पनिक पात्र आहे. 
( या समजाचे मूळ वैद्यांनी “ दुर्देवी रंगू ' नावाची 
कादंवरी लिहिली या सत्यातही असावे! ) या 
वाचकाचे म्हणणे असे : “ कारण ही हकीकत काल्प- 
निक असेल तर ती एक कादंबरी आहे व इति- 
हास जिज्ञासूंस तिचा 'कांही उपयोग नाही. आणि. 
मी तर ते पुस्तक इतिहास म्हणून वाचावयास 
घेतले आणि कादंवरी वाटली म्हणून ठेवून दिले. ? 
या वाचकाचा हा अनुभव खरोखर विचाराह आहे. 
या वाचकानेही “* माझा प्रवास ' कडे * ऐतिहासिक 
कृती * या पूर्वग्रहातून पाहिळे आणि त्याची निराह्या 
झाली. वरे ती ' कादंवरी ' वाटल्यावर त्याने 
कादंबरी म्हणून त्या कृतीचा विचार करावयास नको 
होता काय ? कादंवरी वाटली म्हणून ते पुस्तक 
ठेवून देण्याचे कारण काय? कारण काहीही असो 
एका वाचकाला “माजा प्रवास ' ही * कादंबरी ? 
वाटली एवढे आपण नमूद करू या. 


* माज्ञा प्रवास ' चे दुसरे संपादक महामहोपाध्याय 


दत्तो वामन पोतदार यांच्या मते या कृतीचे “स्वरूप . 


कोणते ? “ १८५७ च्या प्रकरणाचा इतिहास ', 
* वृत्तांत ', आपला इतिहास ', “ हे इतिहासलेखन 
या शब्दप्रयोगांवरून आणि “गोडसे यांचा वृत्तांत 
चितामणरावांनी प्रसिद्ध केला त्या वेळी सत्तावन्नच्या 
प्रकरणासंवंधाने अगुभवाची माहिती सांगणारा देशी 
मनप्याचा कोणताही ग्रंथ ऐकिवात नव्हता, आणि 
प्रसिद्ध तर ज्ञाला नाहीच ९; “या भविष्यकाळात 
भारतीय स्वातंत्र्याच्या इतिहासाचाही अभ्यास आणि 
विचार वाढेल. त्यामुळे गोड्शांच्या अद्वितीय ग्रंथाची 
महती, गोडी आणि अभ्यास हींही क्रमाक्रमाने 
वाढत जातील ? या विधानांवरून ' माझा प्रवास'चे 
इतिहास-कथन हेच मुख्य रूप आहे असे पोतदार 
मानतात है स्पष्ट होते. ' झांशींचा सर्वे प्रसंग? व 
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नवभारत 


अन्य्‌ ठिकाणचे प्रसंग यांची * चक्षुवे सत्यं ) किवा 
“स्वानुभवाची माहिती ' म्हणून के. वैद्य आणि 
महामहोपाध्याय पोतदार यांना “माज्ञा प्रवास! ही 
कृती मोलाची वाटते. दोन थोर इतिहाससंशोधकांनी 
ही कृती “ ऐतिहासिक ? मानली तरी वाडमयीन 
दृष्टीला ऐतिहासिकतेपेक्षा तिच्यात अधिक काहीतरी 
आहे: आणि ते काय आहे हे निरखून पाहावे असे 
वाटत राहतेच. ' वखरी'चा अभ्यास देखील वाऊम- 
याचा विद्यार्थी वेगळयाच दृष्टिकोणातून करीत 
असतो: तेथे इतिहासाहून वेगळे असे काहीतरी 
व्यक्त होण्याचा प्रयत्न करीत आहे काय आणि 
इतिहास जे सांगू शकत नाही असे जीवनावद्दलळ 
किवा. एकंदर “माणसा ! वद्दळ अर्थपूर्ण असेः काही 
सांगितले गेळे आहे काय, हे पाहण्याकडे वाऊमयाच्या 
विद्यार्थ्यांचे अधिक अवधान असते. “ माजा प्रवास ! 
हीं ज्या वाचकाला ' कादंवरी ? वाटली त्याला या 
कृतीतील जीवनदर्शी ' कादंवरीपण पुसट का 
होईना जाणवले असावे असे मला वाटते. 'माज्ञा 
प्रवास ' ही कृती ऐतिहासिक कादंबरीच्या जवळ 
सरकू पाहणारी कृती आहे: पण तिचे स्वरूप 
काहीसे आत्मचरित्रात्म कादंवरीसारखे आहे. आज 
कांदंबर्‍्यात देखील अश्या आत्मचरित्रपर कादंवऱ्यांचे 
एक वेधक स्वख्प प्रकट होत असताना दिसते. 
अक्या कादंवर्‍यांची चित्रवेधकता । माजा प्रवास*ला 
काही प्रमाणात लाभलेली आहे: पण तरीही ही 
कादंबरी नव्हे. 


“माजा प्रवास ' हा “ आठवणीं'चा संग्रह आहे 
काय ? गोडसे भटजींनी केलेल्या प्रवासात त्यांना 
काही अनुभव आले. : वेगवेगळी माणसे भेटली : 
वेंगवेगळी स्थळे दिसली. त्या सर्वांच्या ' आठवणी 
वैद्यांच्या अगर इतरांच्या आग्रहावरून, प्रवास 
संपल्यानंतर २५ वर्षांनी गोडसे भटजींनी लिहून 
काढल्या, त्यामुळे “ माझा प्रवास'ला ' आठवणीं? चे 
स्वरूप आलें आहे हे खरेच आहेः हे लेखन 
ए्ाठांर्‍8 सारखे झाले आहे. पण “स्मृतिचित्रे' हो 
जशी “ आठवणी ' या वाडमयप्रकारातील अजोड 
कलाकृती आहे तसे “ माझा प्रवास'चे स्वरूप नाही. 
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*माज्ञा प्रवास ' हे प्रवासवर्णनच आहे: मराठी- 
तील लक्षणीय असे आद्य प्रवासवर्णन म्हणून त्याचे 
वाडमयीन महत्त्व भाजही कमी नाही. त्यात ' इति- 
हास? आहे: पण येथे इतिहासाचा अर्थ प्रवासाचा 
: वृत्तांत ' ' हकीकत ' एवढाच घेतला पाहिजे असे 
मला वाटते. या प्रवासात ' १८५७ चे प्रकरण? उप- 
स्थित ज्ञाले त्यामुळे त्यावद्दळल वरेच लिहिले गेले. 
“येकंदर मी सत्तावनचे वंडा्रो जे. जे स्मरण 
मजला जाहाले ते सर्व लिहून ठेविले! असे गोडसे 
भटजी सांगत असले तरी त्यापुर्वी आपल्या प्रवा- 
साची फलश्रुती सांगताना ते लिहितात : “ सदरह 
पहिले भागापासून इतिहास. लिहिला आहे. या 
इोतहासात एकंदर विचार करता द्रव्य मिळणे 
फार कठीण आहे. मिळाल्यास संरक्षण होणे कठीण, 
मिळऊ असा निइचय द्रव्याच्षो केल्यास सिद्धीस जात 
नाही. जन्मापासून सुखाची इच्छा करतात व उद्यो- 
गही सुखाकरिता करतात, पण उद्योग न करिता 
अवचित दु:खही प्राप् होते. याजवरून सुखदुःखाचा 
उद्याग न करता ज्या वेळेवर सुख होणे ते होते, तसेच 
डुःलाची वेळ आली म्हणजे दुःख प्राप्त होते. 
याकरिता इंइवराधीन कृत्य आहे. पाहा घरून 
छुडुवास कजे फार जाहाल्यामुळे बाहेर प्रवासास 
गेलो. अनेक दुःखे सुखे भोगून परिणामी घरी 
येते. समई द्रव्य नाही. तेव्हा मुख्य . प्रारव्ध 
आहे. दर्‍व्याचो उपाय करून मिळते हेही 
नाही. ” या समारोपात आपल्या प्रवासाचा 
उद्दह त्याबाबत पदरी पडलेले वैफल्य आणि 
त्यामुळ जीवनाकडे पाहण्याची आलेली दष्टी यांचे 
स्वच्छ प्रतिविब आहे. ' अर्थ? मिळविण्यासाठी 
गोडसेभटजी प्रवासाला निघाले : अर्थ ! मिळाला 
*हरवलाही ; पण या भ्रमंतीत त्यांना एकूण जीव- 
नाचा “ अर्थ ' सापडला : ही ' अर्थ ! प्राप्ती फार 
मोळाची होती, त्यांना ही जी ' अर्थे ! प्राप्ती झाली 
त्यामुळे त्यांच्या प्रवासाला, ' माजा प्रवास? ला 
वेगळीच “ अर्थ? पु्णता लाभली असे मला वाटते, 
* माझा प्रवास ' हे गोडसे भटजींच्या जीवन-प्रवा- 
सातील एका कालखंडावरील विलक्षण सूचक भाष्य 
आहे : त्यात आत्मपरता येणे अपरिहार्य होते. प्रवास- 
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* झाझा प्रवास ! : कांही विचार 


वर्णन करणार्‍या “मी ' ला त्यात मुख्य स्थान मिळणे 
स्वाभाविकच असते. त्यामुळे प्रवासातील 'मी चे 
ते एकप्रकारे ' आत्मचरित्र) वनत असते. पण हे 
संपूर्ण वा स्वयंपूर्ण आत्मचरित्र तसतेः * प्रवास- 
वर्णन ' म्हणजे त्या लेखकाच्या आत्मचरित्रातील 
काही प्रकरणे असतात. ' अपूर्वाई"च्या संदर्भात 
पु.ल. देशपांड्यांनी असे म्ह्ट्ले को आपण अपूर्वाई र 
लिहून प्रवासवर्गन व आत्मवरित्र न लिहिण्याची 
प्रतिज्ञा एकाच वेळी मोडळेंली आहे ! गोडसे 
भटजींनी कसलीच प्रतिज्ञा केली नव्हती : लेखना- 
बावत ! पंग ' प्रवासवर्णन ? हे ज्या अर्थाने आणि 
जितके 'आत्मचरित्रः असते त्या अर्थाने आणि तितके 
'माज्ञा प्रवास' हे गोडसेभटजींचे आत्मचरित्र आहे. 
: प्रास्ताविक ' भाग आत्मचरित्रात्मकच आहे 
आणि त्यात रेखाटलेले कुटुंवचित्र विलोभनीय आहे. 
दरिद्री पण सोज्वळ, प्रेमळ कुटुंबाचे हे चित्र 
डोळ्यांपुढून हलत नाही. प्रवासाचे पूर्वकथन म्हणून 
आलेला हा भाग अ- पुर्व वाटतो. दारिद्रथाने दिलेले 
एक आव्हान म्हणून गोडसेभटजी प्रवासाचे प्रस्थान 
ठेवतात. प्रवासाचा उद्देश असा स्पष्ट आहेः 
« व्रिवयादिकांचे उपभोगांनी सुख घेण्याकरिता जात 
नाही. कुटुंबास रिण जाहल्याव|| ताण नाते * व 
स्त्रियांचे नेत्रकटाक्षांचे वगरे चातुर्यास वश्य वहुधा 
शपथपूर्वक होणार नाही. तक्षीच भांग वु 
आमलाचे पदार्थ खाणार नाहो.” उद्देशावर 
शप्थेचे बंधन पण आहे. म 
* माजा प्रवास 'मध्ये प्रवासात झेटलेल्या व्यक्तींची 
स्थलांची, प्रसंगांची जी चित्रे आहेत, त्यातून व्यक्त 
होणारे जे अनुभव आहेत त्यांमधून गोडसेभटज च्या 
व्यक्‍तीमत्त्वाचेही दशन घडते. त्यांच्या 1330 
वृत्तीला काही वेळा सोंद्यश्रीतीचा एक सूक्ष्म पदर 
चिकटलेला दिसतो. नगर शहरात शिरण्यापूर्वी 
5 ओढ्याच्या काठी दोनही बाजूस कणर गावंडय, 
पांढऱ्या बहुत पाहिल्या. एक दोन दिवसात विन 
पुष्पपूजा होईल अश्या सर्वे कणर त हि 
बहुत आनंद जाहाला ”; असे ते लि क क 
सातपुड्यातून वाटचाल करताना सुवा भे 
“्प्प्ण्ण् ण 5णापिग... ल 
$: नेमावर क्षेत्राच्या वणेना 
तेथे एकेरी धोत्रे व काळे व पिवळं व इह, 
सर्वे फुले काढिल्यास लक्ष पूजाही घडल. 


त असाच भांग आह्‌ 
हेरी, तिहेरी असे १ 


सुटला ' तेव्हा तो कसला आहे यांची. त्यांना 
चौकशी करावीशी वाटते. स्थळवर्णनांत नगर-- 
वणंनांचाच भरणा अधिक आहे. आणि बहुतेक ती 
* ह्ेत्रे' असल्यामुळे किवा ऐतिहासिक स्थळे 
असल्यामुळे त्या त्या स्थळावद्दलच्या कथा सांगण्या- 
कडे गोडसेभटजींचा कळल असतो: पण या वणुनांत 
ते रंगून गेळे आहेत असे वाटत नाही आणि एक 
प्रकारचा साचेवंदपणाः या स्थलळवर्णनात आलेला 
दिसतो. उज्जनी, धारानगर, ख्वाल्हेरी, ज्ञाशी या 
शहरांची वर्णने अश्रीच आहेत. ज्ञाशीवह्दल लिहिताना 
“य़ा शहराची. रीत काही पुण्यासारखी आहे” असे 
एखादे वाक्य येते आणि स्थळे पाहात असताना 
काही वेळा गोडसेभटजींची साम्यशोधक वृत्ती जागी 
होते याचे प्रत्यंतर येते. ( पु. ल. देशपांडे यांच्या 
प्रवासवर्णनात या वृत्तीचे नेहमीच दर्शन घडते ). 

व्यक्‍्तिचित्रणात अनेक व्यवतींना स्थांन मिळाले 
आहे. ठिकठिकाणी आश्रय देणारे ' यजमान ', 
शास्त्री मंडळी, सहप्रवासी यांची ' चित्रे ' आहेत 
म्हणण्यापेक्षा त्यांचे उल्लेख आहेत. पेद्यवेकुटुंवा- 
तील मंडळी, ज्ञाशीच्या राणीचा परिवार यांचे 
* चित्रण ! आहे: पण ठसठशीत आणि अविस्मरणीय 
व्यक्तिचित्र आढळते ते ज्ञाक्षीच्या राणीचे. * माझा 
प्रवास ? मध्ये लक्ष्मीवाईचे नुसते ' चित्र) नाही तर 
* चरित्र 'च आहे. या प्रमुख व्यक्तींच्या चित्रेणा- 
तही त्यांच्यावर आलेल्या प्रसंगात ही माणसे कशी' 
वागतात त्याला महत्त्वाचे स्थान आहे. म्हणून 
व्यक्तिचित्रणात प्रसंगचित्रणही मिसळले आहे. असे 
वाटते. १८५७ च्या धामधृमीत अनिकेत, अनाथ 
असाहाय्य झालेल्या थोर मंडळींचे चित्रण करण्यात 
* दुदेवाचे दशावतार * रंगविण्याची गोडसे भटजींची 
भनमिका दिसते. “ माज्ञा प्रवास ' मध्ये माणूस आणि 
हव यांच्या संघर्षाची, त्यातून निपजणार्‍या जीवन- 
नाट्याची, मृत्यूच्या छायेत गुदमरणार्‍या जीवनाची 
अर्थपूर्ण चित्रे आहेत: हया कृतीचे मला महत्त्वाचे 
वैक्षिष्ट्य वाटते. जाळपोळ, लुटमार, हत्याकांड 
किवा * विजन ' या प्रसंगांच्या वर्णनांना या संदर्भांत 
वेगळीच गूढ छटा प्राप्त होते असे मळा वाटते, 


> ,-' त्या तीरास धोत्र्याची फुले फार आहेत. 
त्रे फार आहेत. तेच जंगळ आहे. यके दिवसी 
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_ नवभारत 


' काकांना “चूक' लागते किवा गोडसे भटजींना, 'नारू' 
'होतो : तेव्हा ईश्‍वरच गाडीवान किवा वैरागी होऊन 
येतो व सोडवितो ही आस्तिक्यवृद्धि मृत्यूच्या छायेत 
वराच काळ वावरल्याची परिणतीही असेल : तिच्या 
मुळाशी गोडसे भटजींची धार्मिक वृत्तीही आहेच. 

माझा प्रवास 'ला 'मृत्यूच्या छायेत' हे 

'शीर्षेक शोभून दिसळे असते. या छायेत काही 
जीवनसत्ये जाणवतात: गोडसे भटजींनाही ती 
जाणवलेली दिसतात. वंड्यात लपठेळे असताना 
तरुण स्त्रीच्या निकट सहवासात राहूनही कामेच्छा 
निर्माण झाली नाही हा अनुभव फार बोलका आहे. 
मृत्यूपुढे सर्वे भेद- स्त्रीपुरुष, गरीव- श्रीमंत, लढ- 
वर्य्ये-भित्रे- जणु लुप्त होतात, पण मृत्यूची भोती 
वाटत असताना तहान लागणे किवा तंवाखू खावीशी 
.वाटणे यासारख्या एरव्ही * क्षुद्र ' वाटणाऱ्या गर- 
जांचे. विस्मरण होत नाही ! जीवनातील अनेक 
विसंगतींचे, त्यांच्यातील हास्यास्पदतेचे एक गहिरे 
रूप “ आपुले मरण पाहिले म्या डोळा ' या गंभीर 
अनुभवाला चिकटलेले असते. 

दैवाला किवा प्रारव्धाळा महत्त्व देणारी आणि 
मानवी प्रयत्नांचे अपुरेपण सांगणारी स्वानुभवा- 
धिष्ठित दृष्टि * माझा प्रवास ! ला जीवनभाप्याचे 
रूप देते, झाशीच्या राणीला देखील देवापुढे हार 
खावी लागते. “ मी. अदशेर आट्याची धनीन आहे. 
मजला रांडमुंडेस काहीएक गरज नव्हती . . . परंतु 
ईइवरे यश दिल्हे नाही ” हे लक्ष्मीवाईचे उद्‌गार 
आणि “*माज्ञा प्रवास "चा समारोप या जीवन- 
भाष्यावर प्रकाश टाकतात. 

भीती आणि करुणा यांच्या चित्रणात गोडसेभटजी' 
पुष्कळसे रमलेले दिसतात : पण यातून सुटण्यासाठी 
( स्वतःची आणि वाचकांची गरज म्हणून ) काही 
मोजेच्या गोब्टीही सांगताना दिसतात. त्यावेळी 
थोडीशी- कळत नकळत- उपहासाची छटा त्या 
ळेखनावर पसरलेली दिसते. या गोष्टी म्हणजे 
* किस्से ' असतात. ' नारायगशास्त्रीवाबांची गोष्ट * 
त्या. दृष्टीने अभ्यसनीय आहि. तत्कालीन शास्त्री- 
मंडळींचे उपहासप्रचुर वर्णन म्हणून ही ' गोष्ट * 
ध्यानात राहण्यासारखी आहे. स्वतः धामिक वृत्तीचे 
“ भिक्षुक ? असूनही हो गोष्ट सांगायला ते कचरत 
नाहीत, धारानगरातील ' दासीदाना चा प्रसंगही' 
त्यांना ' मोजेचा ? वाटतो. परतीच्या प्रवासात 


ब्रह्मावर्ती ऐकळेला * सासू सुनेचा कज्जा ' ( खरो- 
खरचतो 'जवर 'आहे! ) ऐकूनही गोडसे भटजींना 
मोज वाटतें. गोड्सेभटजींना ज्या गोष्टींची मोज 
वाटते त्यात ' हास्यास्पद? वाटणार्‍या आणि 
म्हणून ' हास्यकारक' ठरणार्‍या विसंगती आहेत. 
नारायणशास्त्र्यासारख्या शास्त्र्याने भंगिणीश्ी संवंध 
ठेवणे आणि त्यांचा न्यायनिवाडा करणार्‍या राज- 
मंडळीतील अनेकांची यज्ञोपवीते तिच्याकडे आढळणे; 
न झेपणारे दान घेणे; क्रिवा उमेदीत ' धिंगाणा 
घालणाऱ्या सासूने सून “गंगास्नानास जाते समई 
एखादे मित्राकडे ' जाते म्हणून तक्रार करणे- ही 
मानवी जीवनातील विसंगतीची मजेशीर उदाहरणे 
आहेत. ( आणखी एक विसंगती चे उदाहरण:- 
“ ल्खनोत गाणार स्त्रिया मुसलमानी फार उत्तम 
आहेत म्हणोन लोकिक होता. यास्तव आम्ही शोध 
कर्त त्या त्या यवनी स्त्रियांची गाणी बहुत ऐकली. 
पसा त्यात सराव वराच केला,.,... ” प्रवासाला 
निघताना घेतलेल्या * शपथे*शी हे निवेदन विसंगत 
आहे कौ * शपथे'तील वहुधा ' या शब्दाशी सुसंगत 
आहे १ गाणी ऐकणे यात शपथेशी विसंगत काही 
नाही : पण चैनीत पैसे खचले ही विसंगती म्हणता 
येईल, पण त्यावावतचा अन्‌तापही' त्या निवेदनात 
आहे असे मला वाटते. हुसंगावादेस घडलेला 
सत्वपरीक्षेचा प्रसंग ! गोडसेभटजींच्या सत्प्रवत्त 
वृत्ताचा व प्रतिज्ञापालनाचा द्योतक आहे, ) साडिया 
गावच्या घाटावरील स्त्रियांच्या नग्नस्नानाबद्दलही 
विशेष मौ ल्हृ 

“ विशेष मोज दृष्ट जाहाली ? असा अभिप्राय ते 
देतात, त्या ठिकाणी धार्मिक वृत्तीला नग्नता कंदी 
बोचत नाही हेच त्यांना सांगावयाचे आहे: या घटने- 
वर वड्यातील प्रसंगाप्रमाणे भाष्य मात्र ते करीत 
नाहीत. सोंद्यंदृष्टीला जज्ली (कलात्मक ) नग्नता' 
बोचत नाही तशच धार्मिक दृष्टीला धामिकता प्रकट 
करणारी नग्नता वोचत नाहो हे सत्य त्यांना सांगता 
आले नाही. पण तसे काहीतरी त्यांना जाणवले असावे. 
“साजा प्रवास'चे वाचन करताना टिपण्यासारख्या 
चादल्या त्यातल्या या काही गोष्टी आपण कलावंत 
आहोत : आपण एक कलाकृती निर्माण करणार 
आहोत याचे भान नसताना एखाद्या सामान्य 
माणसाकडून एखादी लक्षणीय कृती कशी निर्माण 
होते त्याचे * माझा प्रवास ' हे एक उदाहरण आहे. 
कलाविषयक नेणीव ही या कुतीची पृथगात्मता 
आहे: तश्लीच मर्यादाही. 
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प्रा. प्यारेलाळ गोहेल 


आध्यात्मिक समाजवादाचा प्रवतेक 


संत कबीर ! व्यक्ती आणि वाड्मय 


कबीराचे युग 
पंधराव्या शतकात उत्तर भारतामध्ये कवी रदास 
ही अलौकिक व्यक्‍ती होऊन गेली. हिंदी वाडमयाच्या 
भक्तिकाळातील एक अग्रणी व अलौकिक संत म्हणून 
कवीराची गणना करण्यात येते. त्या काळातील 
भारतीय विचारपरंपरेतील विविध रूपे कबीराच्या 
बहुरंगी व वहुढंगी जीवनात स्पष्ट पहावयास 
मिळतात. कवीराच्या भकक्‍्तिमार्गाचे पृथक्करण 
करताना असे दिसून येते की नाथपंथ, भारतीय 
वैष्णवपंथ व सूफी संप्रदाय यांचे मधुर मिश्रण 
कबीराच्या भक्तिभावनेत झालेले आहे. भक्‍्ति- 
यगातील परंपरा केवळ कबीराच्या युगातच निर्माण 
ज्ञाली असे म्हणता येणार नाही. त्याची एक सुदीर्ध 
परंपरा असली पाहिजे आणि म्हणून कवीरयुगातील 
विभिन्न परिस्थितीचा आढावा घेऊन कबीराचे 
व्यक्तिमत्त्व तयार होण्यास कोणकोणत्या विचार- 
प्रणाली कारणीभूत ठरल्या याचा मागोवा घेणे 
आवश्यक आहे, 
धार्मिक अराजक री 
कवीराचा प्रभाव ज्या युगात पडला त दुग धामिक 
अराजकतेचे होते. त्या काळी हिंदुसमाजात पौराणिक 
मत प्रबळ होते. सामान्य मनुष्याचा हा धर्मे होता. 
भारतात ताना प्रकारच्या धा्मिक-साधना-पदधती 
प्रचलित होत्या. कोणी वेदपाठी तर कोणी जळ 
कोणी दीन बनून फिरत होता, कोणीं पका क ी 
होता, कोणी मदिरापानात साधनेची श्रेष्ठ गय 
मानत होता. तर कोणी तंत्र-मंत्राचे कौशल्य गज 
करण्याच्या खटपटीत होता. कोणी सिद्ध तर झा 
तीथंब्रती, काही शरीराला राख फासून भरव- ना 
बनून फिरत होते. सर्वे प्रकार होते परतु धी 
लीन कोणी नव्हता. परंतु कवीराला आपल्य़ा ती 
कडन रामनामाचा मंत्र मिळाला दोता' त र 
मुनि, दिगंबर, योगी, जंगम, व्रातन, संन्यासी इत्याद 


४९ 
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सर्व मायाजाळात फसलेले होते. काही तर बंदुकोच्या 
आधारावर आपला जय बसविण्याचा प्रयत्न करीत 
होते. या सर्वामध्ये डोळसपणे निरीक्षण करणारा 
कबीर मात्र आपल्या सर्व शक्‍तीसह सांगत होता ही 
आईइचर्याची गोष्ट आहे को, महादेवाचा देखील पंथ 
चालविला जातो, मोठे महंत आहेत, हाट-वाजारात 
ते समाधि लावतात. परंतु वेळ आली म्हणजे मात्र 
पळ काढतात. यांची विरक्‍ती मात्र विचित्र आहे 
कारण त्याची सोऱ्याच्या गारीची परंपरा चालू आहे 
ना? हत्ती-घोड्यांची शान आणि लक्षाधीशांनाही 
लाजवील असा सवाव त्यांचा आहे. ( बीजक ६९) 
अशा प्रकारे विविध-विचित्र बाह्यावडंबर-प्रणीत 
धार्भिक अराजकतेत कवीराने आपली प्रेमभक्‍तीची 
साधना आरंभली. न 
इस्लामचे आक्रमण 

कोणत्याही राजकीय किवा लोकाधाराच्या 
प्रसंगाची गाठ शस्त्राच्या टोकाने उकलता येत नाही 
इस्लामी आक्रमणाने तसे प्रयत्न करून पाहिले. 
अिस्लाम येथील देवस्थाने धुळीस मिळवून त्यांच्या 
जागी मशिदी उभारत होता, येथील जनततेपेकी 
जेवढ्यांना आपल्या विस्तारात ओढता येईल 
तेवढ्यांना सक्‍तीले किवा लोभ दाखवून ओढीत 
होता. अिस्लामचे हे आव्हान बोथट व निरुपयोगी 
करण्याला आपल्या देवांची भक्‍ती हेच एक उत्तर 
होते. तेच कवीरासारख्या संतांनी उत्तर भारताच्या 
जनतेत रुजविले आणि मेहनत मद्यागत करून 
पोसले. देवाधर्माच्या भक्‍तीचे ध्येय प्रत्येकाला सहज 
आकलन होण्यासाठी ते स्पष्ट व निठिचित स्वरूपात 
मांडणे आवश्यक होते. भारतात देव जसे अनेक 
तसेच त्यांच्या भवतीचे मार्गही अनेक, त्या नानाविध 
उलट सुलट मार्गाच्या दिशाभूल करणार्‍या कचा- 
ट्यातन लोकांची सुटका करण्याचे काम सोपे 
नव्ह्ते. नाना देव त्यांच्या उपासनेचे नानापंथ यामुळे 
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नवभारत 


'भारताची माणुसको विघडून गेली होती. समाजाच्या 

धारण-पोपषणाला तसेच वळकटीला आवद्यक 
असणार्‍या गुणांना भारतीयांची माणुसको पारखी 
झाली होती. स्वार्थाच्या प्रावल्याने भारतीयांच्या 
वागणुकीला कसलाच धरवंध राहू दिलेला नव्हता. 
देशातील अनेक देवतांची उपासना भारतीयांच्या 
फाटाफुटीला मदत करीत होती. या बहुविध 
अराजकाचे अस्लामांच्या राजकीय आणि धार्मिक 
वर्चस्वाला साह्य लाभले. मुसलमानांचे खरे वळ 
धार्मिक एकजुटीत होते. भारतामध्ये तलवारीने 
एकजूट होण्याला अवसर नव्ह्ता. भारतीय समाज 
रचनेत आपसातील वेवनावाला अिस्लाम कडून 
मिळालेल्या धक्क्याने पुष्टी मिळत असल्याच्या 
अनुभवाने भक्‍्तिमूलक तत्वज्ञानाची कास धरून 
भारतीय जनतेत स्वघर्माभिमान जागृत करण्याचे 
काम तत्कालीन संताना करावे लागले. 


आक्रमणाचे स्वरूप 


भारतावर अनेक स्वाऱ्या झाल्या. परक्‍्यापैकी 
वहुतसे लोक येथील समाजात जिरून गेले, कारण 
भिस्लांम सारख्या ठाम--निडचित आचारविचारांचा 
स्वतंत्र धर्म घेऊन ते भारतात आलेले नव्हते. 
अिस्लामचे सारेच तंत्र व कार्य निराळे असल्याने 
त्यांच्या आघातामुळे येथील समाजाची श्रृतिस्मृति- 
पुराणोक्त व्यवस्था कोसळू लागावी यात नवल 
नाही. जोवर परदेशी लोक विविध धर्म घेऊन येथे 
आले नव्हते तोवर श्रृतिस्मृतिपुराणोवत चौकटीत 
त्यांचाही दामटून अंतर्भाव करता आला व येथील 
धर्म निभायला मुसलमानांच्या पूर्वी समाजाची 
शासनसंस्था म्हणजे राज्यकतृत्व हिंदूंच्या हातून 
सुटळेळे नव्हते. मुसलमानांनी ते हिरावून घेतले व 
जे कोणी लहान मोठे हिंदूराजे ञितस्ततः उरले 
त्यांना त्यांनी कह्यात आणले किवा प्रत्यक्ष तसे 
करण्यास भाग पाडले, जनतमध्ये संघटनेचे सामर्थ्य 
निर्माण करावयाचे तर त्यांची देवभक्ती व धर्म- 
निष्ठा हेच त्या संघटनेचे मुख्य आधार होते व तेच 
जर आपसातल्या दुफळीचे जनक ठरले तर मग 
अिस्लामच्या महापुरात वृडून जाणे याशिवाय 
दुसरी गती लोकांना नव्हती. नाथपंथाने जनतेच्या 


न 


दुरवस्थेचे हे रहस्य ओळखून तिला आळा 
घालण्याचा उद्योग आरंभला. परमेदवरासंवंधी' ज्या 
प्राचीन उदात्त कल्पना होत्या त्याचे वीज लोकात 
रुजविण्याला स्थानिक क्षुद्र देवतांची प्रतिष्ठा नामशेष 
करणे व विज्लाल व्यापक अर्थाच्या देवाकडे त्यांचीं 
सद्धा जडवून त्यांना संघटित करणे हा नाथपंथापुढे 
एक उपाय कालानुसार आला व त्याचा त्याने 
अवलंव केला. देवाच्या कल्पनेत बदल करताना 
नव्या कल्पनेप्रमाणे काही नवे आचार स्वीकारणे 
क्रमप्राप्त होते. 


निर्गुण भक्तीचा उगम 


हिंदी वाडमयात निर्गुणोपासना जरी १४-१५ 
व्या शतकात दिसून येत असली तरी तौ काही 
नवीनच निर्माण झालेली परंपरा नव्हती. या देश्ा- 
ताल मानवाने पारलौकिक साधनेत स्वतःची सार्थ- 
कता मान्य केली आहे. भारतीय जीवनात-संचारित 
अध्यात्मिक प्रवृत्ती वैदिक काळापासून अव्याहत 
प्रवाहित झाली आहे. क्ग्वेदाच्या नासदीय वता 
सार सृष्टीच्या जन्मापूर्वी सर्वत्र पाणीच पाणी 
हाते त्यात सतू-असत्‌ अज्नी स्थिती मुळीच नव्हती 
नंतर एक र.» पुरुप सृष्टि निर्माण पुरुपसक्‍्तात त्या 
उस्पास सवेशक्तिमान व सर्वव्यापी कल्पून गुणांचे 
विस्तारपूर्वक विवेचन केले आहे. हा सृष्टीचा नियंता 
पुरुष त्रिगुणातीत व संसार-निलिप्त दाखविला 
आहे. हाच मल ऐर्प ब्रह्म होय त्याच्या चितनात 
वैदिक कहूपानी आपले समस्त जीवन पणास लावले 
आहे. हाच ब्रह्मचितनाचा भ्रवाहे वेदकाळापासन 
उपनिपद काळापरयेन्त प्रवाहित झाळेला दिसून येतो 
केनोपनिपदात निर्गुण ब्रह्मास स्‌क्ष्म म्ह्टले असून 


ता वाणी, नेत्र आणि मन इत्यादींच्या पलिकडचा 


ञ टे र ( केनोप निषद १ न 

च 7 १६०२) हे ब्रह्म स्थल नाही 
दुबल नाही, ते ये बहा. ज्यू दोर 
आहे. त्याच्या 


आकाशवत्‌ नाही, वायुवत्‌ किवा 
1रमय देखील नाही. ते सर्वव्यापी 
मुळेच सवेच जड-चेतनाची स्थिती 
कायम आहे. (ईझ्लोपनिषद १-१ ) 

नाथपंथाच्या साधनेचा मूळ आधार निरंजन 
असून त्यास इवेताइवतरोपनिपदात निर्गण हो संज्ञा 
दिली आहे. का 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


स्पष्ट होते. नाराय'ण-पूजेला पुढे ज्ञानयोग नाव दिले 
गेले. प्रभूचे स्मरण करणे, ईश्वराला शरण जाणे व 
त्याच्याच घ्यानात लीन होऊन राहणे इत्यादी पूजेची 
प्रमुख अंगे होत. नारायणाचाच पुढील अवतार 
कृष्ण, भगवद्‌गीतेतील. कर्मयोग व भक्तियोग वैष्णव 
भक्तीचे प्रमुख अंग वनले'. 

वौद्धांच्या तत्वज्ञानाच्या प्रसाराचा ओघ आटवून 
सोडण्यात शंकराचार्यानी उपनिषद, वेदसूत्रे आणि 
गीता या तीन ग्रंथांची महंती शंकराचार्यानंतर 
इतकी वाढली को, त्याचा आधार घेतल्याशिवाय 
आपल्या तत्वज्ञाननर विचारसरणीची प्रतिष्ठा 
लोकात वाढाय'ची नाही अद्या जाणिवेने शंकरा- 
चार्याच्या मागून आलेल्या रामानुज, निवाके, मध्व, 
वल्लभ प्रभृती आचार्याना स्वतःच्या सिद्धांतानुसार 
गीतेचा अर्थ सांगावा लागला. शंकराचार्यांच्या 
मायावादाचे खंडन व भक्तिमार्गाचा पुरस्कार अशी 
या आचार्यांची दुहेरी विचारसरणी होती. वैष्णव 
भक्तीची ही परंपरा या आचार्यांनी व त्यांच्या 
शिष्यांनी उत्तरेस आणून सुमारे दोन-अडीचशे वर्पे 
स्वमत प्रचाराचे कार्य केले, त्यांच्या योगाने भक्‍ती चे 
बीज रुजून लोकांत अधिकाधिक फोफावले जात 
होते, हे हिंदी-मराठी संतांच्या कार्याकडे पाहिल्या- 
नंतर स्पष्ट होते. 

कबीराच्या वेळेस योगी, सहजयानी, सिद्ध, कर्म- 
काण्डवादी, पंडित, मुल्लामौलवी-काजी सव होते 
परंतु भक्‍ती नावाची चीज कोणाजवळच नव्हती. 
भगवद्‌्भक्तीची ही गुरुकिल्ली केवळ कवीराला 
लाभली होती आणि त्याने ती वैष्णव संप्रदायापासून 
उचलली व आपल्या मार्गाने व्यक्‍तही केली, 

कवीर म्हणतो - 

मेरे साथी दोह जणां, एक वेण्णो एक राम, 
वो हे दाता मुकतिका, वो सुमिरावे नाम. 


सूफी संप्रदाय 

सूफीमताच्या उद्‌भवासंबंधी विठ्ठाना लोकात 
मोठाच मतभेद आहे. तो समजावून घेण्याच्या 
अगोदर सूफी शब्दाचा अर्थ पाहू या. मदीना 
येथील मशिदीसमोर एक सुफ्फा ( चवुतरा ) होता 
त्यावर बसणारे ते सूफी असे काही मानतात, तर 


काही जणांच्या मते सफा ( स्वच्छ व पवित्र ) 
असणारे ते सूफी, कोणी सूफीमताचा संबंध सोफिया 
(ज्ञान) या शब्दाशीही जोडतात. अतिम निर्णयाच्या 
वेळी जे आपल्या पवित्र आचारामुळे निराळ्याच 
रांगेत उभे राहतात ते सूफो असेही मानले जाते. 
पण वहुतेक विद्वानांचे मत असे आहे की, सफी 
शब्द सूफ ( लोकर ) या शब्दापासून वनला आहे. 
लोकरीचे कपडे वापरणारे सूफी वने. आजकाल 
सूफी इंब्द मुसलमानी संत वा फकीर यांनाच लावला 
जातो. 


या सूफी साधुसंतांनी आध्यात्मिक साधनेसाठी 
जो मार्ग निवडला व परिपुष्ठ केला तो सफीपंथ 
होय. ईस्लामी धर्माचे अंग म्हणून बहुतेक जाणते 
सूफोपंथाचा विचार करतात, महंमद पेगंवरापर्यंतही 
या पथाचा संबंध जोडला जातो. महंमद पैगंबराला 
परमश्‍वराचा साक्षात्कार दोन प्रकारे झाला असे 
मानण्यात येते, एका साक्षात्काराचे दृश्य फळ म्हणजे 
ऊराण असून दुसरा साक्षात्कार महमद पैगंवराला 
समाधि अवस्थेतून झाला, कुराणातून प्रकट झालेले 
ज्ञान हे सर्वाच्याकरिता आणि दुसऱ्या प्रकारचे ज्ञान 
ही गूढ विद्या. ही विद्या गुरूपरंपरेप्रमाणेच मुमुक्षूंकडे 
पोहोचावयाची, या विद्येला सुफीची विद्या म्हणतात 

सूफी भक्‍्तिभावनेस प्रेमाला मोठे महत्व आहे. 
कामवासना किवा रीतभावनाच सशुद्ध होत होत 
परमेछ्वरी प्रेमापर्यंत वाटचाल कर्ते असे स्‌फी 
मानतात. सामान्य किवा लौकिक रीतच असामान्य- 
अलोकिक अक्षी दिव्य प्रेमभक्‍्तीची भावना होत 
असते. सूफी पंथात दूष्क मजाजी (होकिक प्रेम) व 


इष्क हूकीकी (अलौकिक प्रेम) अश्या दोन पायऱ्या . 


मानल्या आहेत. 


या भकक्‍्तिभावनेचे पहिले लक्षण म्हणजे सुफीपंथात 
परमेश्वराला स्त्री कल्पून साधक पुर्षाची भमिका 
धेत असतो. वैष्णव भकक्‍्तिमार्गात याच्या उलट 
म्हणजे भक्त स्त्री नून परमेश्वरास तो आपला 
वल्लभ म्हणून मानीत असतो. भारतीय भकक्‍्ति- 
पद्धतांत प्रम झांत स्वरूपात परंतु सुफी प्रेमात आग. 
वचनी, उग्रता अधिक तीत्र स्वरूपात आढळन येते 
एका सुफोने इप्कासंब्रंधी असे उद्‌गार काढले आहेत. 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


संत कबीर : व्यक्ती आणि वाड्यय 


निष्कलं निक्रिपं शान्त निरवद्यं निरंजनम्‌ । 
सारख्यांच्या प्रवचनसूत्रात प्रकृतीस निर्गुणात्मक जड 
आणि दृव्य यात म्हटले असून ब्रह्म हे निगुण, 
निविकार, द्रष्टा व अविनाद्ली म्हटले आहे. 
भगवद्गीतेत निर्गुण-व्रह्म-भावना अधिक विकसित 
स्वरूपात दिसत असून त्यात कृष्ण स्वतःस अज, 
अविनाशी, सर्वव्यापी, निविकार आणि इंद्रियातीत 
म्हटले आहे. अशा प्रकारे निगुण ब्रह्मभावनेचा 
आरंभ त्रग्वेदकाळापासून झाला असून तो क्रमशः 
विकसित होत होत १४-१५ व्या शतकातील 
संत वाळूमयात अभिव्यक्त झालेला दिसून येतो 

कबीराच्या समकालीन नानाविध संप्रदाय भार- 
तात प्रचलित होते. पुर्वीपासून त्या संप्रदायांची एक 
विशिष्ट परंपराही दिसून येते. अश्या संप्रदायांतील 
ज्या चांगल्या तत्वांची आव्यकता भासली त्या 
सर्वाचा स्वीकार कवी राने केला आहे. कवीर 
वाझमयात विविध संप्रदार्यांच्या प्रभावाने अनेकविध 
स्वरूपे दिसून येतात त्यातील काही प्रमुख असे- 


नाथसंप्रदाय 
अगोदर सांगितल्याप्रमाणे नाथसंप्रदायाचा मूळ 


आधार निरंजन असून संतकालींचा निरुण त्यापेक्षा 


भिन्न नाही. वौद्ध धर्माच्या र्‍हास काळात वजययान- 
शाखेतन प्रादुर्भाव झाला, भगवान बुद्धाने ज्या पंचे” 
मकारा'ना त्याज्य मानले होते तेच पुढ मुक्‍तीचे साधन 
वनले. स्त्री मुक्तीचे साधन ही पुरुष मुक्‍तीचा उपाय 
व मदिरा अमृत बनली. याच काळात नाथपंथाचे 


आद्यप्रवर्तक गोरखताथांचा आविर्भाव ज्ञाला त्यांनी 
हृठयोगास आपल्या साध- 


पतंजलीच्या विचारानुसार ग 
नेचे मख्य आधार मानून वजयानांच्या वामाचाराचे 
खंडन करण्यास प्रारंभ केला. हृठ्योगावरोवर काही 
चमत्कारांनाही त्यांनी स्वीकारले. लकी 
प्रकार इतका आकर्षक झाला की क 
प्रवृत्त झालेली जनता त्यांच्याकडं आकाषड! हाळ 
त्या काळातील तिर्गुणवादी संतमंडळी त्यांच 
ने दती 
प्रभावात आल्यावाचून राहिली नाहा- 
ज्ञानेश्‍वर 6 गात आभा 
सर्वाना माहीत आहिच. वेदांताची ब्रह्म-माया. 
सांख्यांची पुरुप-प्रकृती इत्यादी प्रमाणेच नाथसंप्र- 


दायाच्या तत्त्वज्ञानात शिव-शक्‍ती हो सगळ्या 
विश्वाचे मूळ तत्त्व सुचविणारी बाव होय, नाथ- 
पंथाचे आदि प्रवर्तक आदिनाथ अर्थात शंकर मानले 
जातात. अनुभवामृताच्या साक्षािद्या हि शांकरी या 
दव्दादवारे ज्ञानेश्‍वरांनी हे स्पष्ट केले आहे. मच्छेद्र- 
नाथ आदिनाथांचे शिष्य. त्यांचे अनेक पुढे.पंडित 
व सिद्ध झाले. अग्रणी शिष्य म्हणून गोरखनाथ 
मानले जातात, गुरुश्षिप्य परंपरेनुसार क्रम असा- 

आदिनाथ, मत्स्येंद्रनाथ, गोरखनाथ, गहिनीनाथ, 
निवृत्तिनाथ, ज्ञाननाथ, 

वाह्यावडंबराचा नाथसंप्रदायाने नेहमीच धिक्कार 
केला आहे नाथांचा अवघूत द्वैत आणि अद्वताच्या 
अतीत आहे. त्यांचे तत्त्वज्ञान सम-तत्त्व-ज्ञान; होय. 
जर सर्व देव स्थिर, पूण आणि निरंतर आहेत तर 
मग टैताद्वैताच्या कल्पनेचा मोह कशाला १ नाथ- 
पंथीय प्रभावीपणे दैताद्वैतविलक्षण- समतत्त्ववादाचे 
समर्थन करतात. ते स्वयंज्योति सच्चिदानंदाची 
उपासना करतात. ते ब्रह्माही नाही आणि विष्णूही 
नाही, इंद्र नाही, पृथ्वी - जल - वायू - अग्नी - 
आकादही नाही, वेद नाही, सूर्य नाही. चंद्रही 
नाही ते या सर्वांपेक्षा विलक्षण स्वयंज्योतिसत्यरूप 
असे आहे. कवीर ( कवीर ३३) 

नाथपंथाची प्रमुख तत्त्वे पुढील प्रमाणे सांगता 
येतील : 

(१) निरुंण निराकार स्वयंज्योति-सत्यरूप 
ईशवरोपासना. ( २ ) गुरुपरंपरेचे महत्त्व (३) 
हठयोग साधना, ( ४ ) जातिवणे निरपेक्ष 
परमेदवर-भक्ती ( ५.) वेराग्य व साधनेस महत्त्व, 
कममंकांडास नव्हे. 

नाथपंथात १२ आचार्य आणि १२ किष्य मानले 
गेळे आहेत. कवीरदास याच नाथपंथाचे अनुयायी 
असून त्यांचा राम वर वर्णन केल्याप्रमाणे निर्गुण 
निराकार आहे. कवीराच्या साहित्यातील रामाची 
ओळख पटण्यासाठी नाथसंप्रदायाचे ईश्‍वरोपासना- 
पद्धतीचे ज्ञान आवश्यक आहे. 


घेष्णव संप्रदाय 
वैष्णवभक्‍्तीची परंपरा फार प्राचीन आहे. 
नारायणी उपाख्यांनावरून वेष्णवभक्‍्तीची परंपरा 
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संत कबीर : व्यक्ती आणि वाड्यय 


दुनियामे जो कुछ है ईष्क का जलवा है, दिन ईप्कका 
जागना इत्यादी. 

सुफी भक्तीचे दुसरे लक्षण म्हणजे प्रपंचासंवंधी 
विरक्‍तीच्या भावनेस थारा न देणे, ईस्लामी धर्मात 
म्हणूनच विवाहास अर्धा स्वर्ग मानले आहे. सुफी- 
पंथात सामान्य प्रेम हे विशेष प्रेमाचा सोपान म्हणून 
मान्य आहे. व्यक्‍्तिप्रेमातूनही ईश्‍वरप्रेम निर्माण 
होऊ शकते असा सुफी संतांचा अनुभव आहे. । 

सुफी साधूंच्या भक्तीची चौथी विशेषता ही की 
प्रियतमास भेटण्यासाठी भक्‍त अनेक प्रकारे कष्ट 
सहन करतो, जाग्रण करतो, पहाड खोदणे, समुद्र 
ओलांडणे, व्रत- उपास तापास करणे अशा विविध 
कठोर अवस्थेतून तो हाल (समाधि) अवस्थेत 
पोचतो. 

थोडक्यात प्रेम भक्‍्तिभावनेचे पुण्य लक्षण आ हे, 
प्रेम अग्नि असून ते हृदयात व्याप्त होऊन एका प्रिय- 
करावाचन सर्वे वस्तूस जाळून टाकते. असे महमद 
पेगंवराने म्हटले आहे. सारांश मापुक (प्रेम) आपुक 
(प्रेमी) व ईष्क (प्रेम) यांच्या विरहमीळनात सुफी 
भकक्‍्तिभावनेचे रहस्य समावलेळे आहे. 


कवीराची धर्मभावना निर्रुंणवादी असली तरी 


तीत प्रेमवत्तीही वारंवार उफाळून यत असलेली 


दिसते. ही प्रेमभावनेची आग, वेचैनी व उग्रता 


सफौंच्या प्रभावामुळे आलेली दिसून येते. कबीराला 
सू मान्य नाही. (विश्व हे 


सफोंचा प्रतिविबवाद म॑ हे 
ईश्‍वराचे प्रतिब्रिव होय ) अह्ैतवादाच्या प्रभावामुळ 
असे मत बनलें असावे. कारण परचा कौ अंगामध्ये 
कवीर म्हणतो या री 
स बला 

पाणी ही ते हिंमभया, हिम है गया टि न 

जो कछं था सोयी भया, अव कुछ की नी 

ज्याप्रमाणे पाण्यापासून हिंम वनत ण 39 
विरघळून पूर्ववत्‌ पाण्याचे रूप घारण व न 
जीव आणि जगत ब्रह्मापासून निर्माण झाले असून 
पुनः ते ब्रह्मरूप धारण करीत असत. ( 
साहित्यातील मधुराभवित ) 


हठयोग न 
। वकक घनापद्धतीचे नाव हठयोग 


असून पूर्ण सृष्टीमध्ये ती परिव्याप्त आहे. व्यक्‍तीत 
असलेल्या तिच्या स्वरूपास कुण्डलिनी प्राण शक्‍तीला 
घेऊन जीव मातृकुक्षीत प्रवेश करतो. जीवावस्था 
तिने मानल्या आहेत- जागृत, सुषूप्त आणि स्वप्न, 
या तिन्ही स्थितीत कुण्डलिनी शक्‍ती निचेष्ट राहते. 
कुंडलिनीस समजण्याच्या दृष्टीने शरीर-रचनेची 
कल्पना केल्यास तिचे कार्य स्पष्ट होईल. पाठीतील 
मेरृदंडात वायु, आणि उपस्थाच्या मध्यभागी 
ब्रिकोणचक्राच्या रूपात एक स्वयंभू लिंग आहे. 
यास आग्नि-चक्रही म्हणतात. याच अग्मिचक्रात 
स्वयंभू लिंगास तीन वल्यांनी वेष्ठित सर्पाकार 
स्थितीत कुंडलिनी वास करते. त्यावर चार दलांचे 
एक कलम असून त्यास मूल्धार-चक्र म्हणतात. 
त्यावर नाभीजवळ स्वाधिष्ठान-चक्र असून ते 
षष्ठदलकमलाच्या आकाराचे आहे. या चक्रावर 
मणिपूरचक्र आहे आणि त्याच्याही वर हृदयाजवळ 
अनाहंत-चक्र आहे. ही दोन्ही क्रमशः दहा आणि 
वारा दलाची कमलाकार आहेत. त्याच्याही वर 
कण्ठाजवळ विशुद्धाख्य-चक्र आहे. याचा आकार 
पोड्दल- पद्मासारखा असून त्याच्यावर भ्रूमध्ये 
आज्ञानामक चक्र आहे त्याची केवळ दोनच दले 
आहेत.- अशी षट्‌-चक्र होत. या सर्वे चक्तांना भेदून 
नंतर मस्तकातील शून्य चक्रास स्पर्श करता येतो 
आणि तेथेच जीवात्म्याला पोचविणे योग्याचा 
मुख्य उद्देश असतो. या ठिकाणी ज्या चक्राची 
कल्पना केली आहे त्यास सहेस्रदल असल्या- 
मुळे सहंस्रार-चक्र देखील म्हणतात. या शून्य 
चक्रास गगनमंडळ किंवा केलासही म्हणतात. 
कवीराने अनेकवेळ शरीरातील केलासाचा उल्लेख 
केला आहे. काही साधना ग्रंथात कुंडलिनीयोगास 
हठयोगाहून भिन मानले आहे परंतु अधिकांश 
नाथसंप्रदायाचे ग्रंथ कुंडलिनीचीच चर्चा करतात. 


साधक नाना प्रकारच्या साधनापद्धतीनी कुंड- 
लिनी शक्‍तीस वर अर्थात्‌ उध्वंगामी करतो. 
साधारण मनुष्याच्या वाबतीतही अधोमुख असते. 
व म्हणून तो क्रोधादि विकारांनी त्रस्त असतो. 
कुंडलिनी ऊर्ध्वमुख होताना जो स्फोट होतो त्यास 
नाद म्हणतात. नादापासून प्रकाश आणि हाच 


नाथसंप्रदायाच्या सा 
शि एकशक्‍्ती 
होय, या सिद्धांतानुसार कुण्डलिनी नामक ए 
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नबभारत 


प्रकाश महाविदूचे व्यक्त रूप होय. विद तीन 
प्रकारचे- इच्छा, ज्ञान आणि क्रिया. परिभापेत 
त्यांनाच सूर्य, चंद्र आणि अग्ति म्हणतात, तर कधी 
ब्रह्मा, विष्णू , महेश देखील 

अखिल ब्रह्माण्डात व्याप्त अनाहत-नादाचा 
व्यक्‍तिरूपात व्यक्त झालेले स्वरूप म्हणजेच नाद 
आणि विदू होय. साधारण मनुष्य इवासोच्छ्वासाच्या 
आधीन होऊन निरंतर इडा आणि पिगलाच्या 
मार्गात चालत असतो. सुषुम्नाचा मार्ग बंद असतो. 
त्यामुळेच बद्ध जीवमात्रांची इंद्रिये आणि मनोवृत्ती 
वहिर्मुख असते. जो अखंड नाद जगात आणि 
निखिल ब्रह्माण्डात निरंतर नित होत आहे. 
त्याला तो ऐक शकत नाही. परंतु जेव्हा विशिष्ट 
क्रियेने सुपुम्ना मार्ग उन्मुख होतो आणि कुंडलिनी 
दाक्ती जागृत होते तेव्हा प्राण स्थिर होऊन शन्य- 
मार्गानी साधकास निरंतर अनाहत नादाचा ध्वनी 
एंकावयास मिळतो, उदाहरणार्थ - 

अन्तःशून्यो वहिः शून्य: श्यून्य कुम्भ इवाम्वरे 

अन्तः पूर्णो बहिः पूर्ण, पूर्ण: कुम्भ इवाणंवे 
-अशा वेळी मकरंद-पान करण्यात मग्न असलेला 
भ्रमर ज्याप्रमाणे सृंगधाकडे चुकूनदेखील पहात 
नाही त्याचप्रमाणे योग्याचे नादमग्न चित्त अनाह 
नादात रमून जाते व जगातील कोणत्याही विपयाची 
त्याला परवा नसते. 

कबीर अनेक वेळा श्रिवसंहितेत वणित त्रिवेणीत 
स्नान करण्याचा उल्लेख करतात, कवीराच्या उलट 
बासियाॉँ आणि योगात्मक रूपके याच हठयोगाच्या 
संदर्भात पाहूणे आव्यक आहे. कवीर केवळ संत 
नव्ह्ता तर साधकाला आवड्यक साधना-शास्त्राचेही 
ज्ञान त्याला होते हे यावरून स्पष्ट होते 


सारांदा १४-१५ शतकातील विविध धर्ममताचा 
व त्यांच्या साधना पद्धतींचा सूक्ष्म व खोलवर 
परिणाम कबीराच्या एकूण जीवावर झाल्याचे स्पप्ट 
होते. कबीराने त्याला आवश्यक तोच भाग व 
साधनापद्धती उचलून आपले इष्ट कार्य सा 
करण्याचा प्रयत्न केला. कवीराच्या या य॒गप्रवर्तक 
कार्यातच त्याचे श्रेष्ठत्व समावळेळे आठे 
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कवीराचे जीवनवृत्त 
जाति जुहाला नाम कबीरा 


कवीराच्या जीवनासंवंधी निद्चित अशी माहिती 
मिळत नाही, कवीराच्या वाणीतून, भितर ग्रंथातील 
सदर्भातून तसेच दंतकथात्मक साहित्य सामग्रीतन 
जी माहिती प्राप्त होते त्यावरच अवलंवन रहावे 
लागते. जी काही माहिती मिळते तीदेखील परस्पर 
विरोधी आहे म्हणून कबीराच्या जन्म-जाति-मत्य 
सवधा सवळ पुरावा असलेली माहिती मिळणे 
अत्यंत कठीण आहे. 


कवीराचा जन्म जुलाहाच्या-कोष्ट्याच्या कुटुं- 
वात ज्ञाला होता, हिंदु कोष्ट्यांना कोरीही म्हणतात. 


काही विद्वानांच्या मते कवीरदास कोरी जुलाहा 
होता - 


जाति जुलाहा नाम कबीरा वनि वनि फिरौ 
उदासी (क. ग्र, पद. २७० ) अर्थात मुसलमान 
काप्ट्यांसाठी जुळाहा शब्दाचा उपयोग केला आहे. 
नारू नावाच्या एका जुलाहाकडे कवीराचे पालन- 
पोपण झाले. या मसलमानी परंपरंत कबीराचे 
जावन गल्यामुळे इस्लामी धरमंभावनेचे र्ह्स्य 
त्याठा पुणपणे अवगत झालेले दिसन येते 
परंतु कवीराच्या जन्मासंवंधी अजूनही निश्चितपणे 
काही सांगता येत नाही. कित्येक जण कवीराचा 
जन्म मुसलमान आईवापांच्या पोटी झाल्याचा 
आग्रह धरतात. परंतु कवीरात हिंदुधर्म भावना- 
दखल पूर्णत्वाने होती म्हणन काहीजण त्याचा 
जन्म हिंदु कुटुंबात झाल्याचे सि करण्याचा प्रयत्न 
करतात. व्यवसायाच्या आधारावर कवीर कोरी 
हाता असाही निष्कर्प काढण्यात येतो. 


उत्तर भारतात कोरी ही जात आ 
घ्या मतानुसार कोरी व जुलाहा यासारख्याच 
जाता हात. काही विद्वानांच्या मते मुस्लिमधम 
स्वाकारणारी कोरी जात म्हणजेच जुलाहा होय. 
डा. हजाराप्रसाद द्विवेदी म्हणतात - सर्वात मह- 
(वाचा गोष्ट म्हणजे कबीराने अनेकवेळा स्वत ला 
उुलाहा म्हटले आहे परंतु मुसलमान असल्याचे 
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संत कबीर : व्यक्ती आणि वाड्यय 


कधीच म्हटले नाही. तो स्वतःला ना-हिंदू ना मुस- 
लमान म्हणतो. आध्यात्मिक क्षेत्रात ही भावना 
नि:संशय श्रेष्ठ आहे. परंतु ही श्रेष्ठ भावना कवीर 
अश्या प्रकारे व्यवत करतो की त्यामुळे काही सामा- 
जिक तथ्यांचाही वोध आपोआप होतो. कवीराच्या 
काळी ना-हिंदू, ना-मुसळमान, अशी जात जर 
कोणती असेल तर ती योगी-लोकांची होती. - 
जोगी गोरख करे, हिंद राम नाम उच्चरे 
मुसलमान कहे एक खुदा, कवीर को स्वामी 
घटि घटि रहे समाइ ( क. ग्रॅ. पद ३०० ) कवीर 
हिंदू-मुसलमान वेगवेगळे असल्याचा स्वीकार करतो 
कारण योगी गोरख गोरख म्हणतो. हिंदू राम राम 
आणि मसलमान खुदा खुदा, या उद्‌गारावरून 
कवीराला काय म्हणावयाचे ते स्पष्ट होते. 


सुन हु रे लोई: कि 
दंतकथेनुसार कबीराच्या पत्नीचे नाव लोई होते. 

कवीर काही ठिकाणी लोईची प्रशंसा करताना 
दिसतो. कवी राचा व्यवसाय काडे विकण्याचा परंतु 
त्याचे लक्ष व्यवसायापेक्षा रामनामात साधुसंताच्या 
सेवेसाठी धडपडण्यात अधिक जात असे. कवीर्‌ 
लोईला अज्ञानी समजत असे. तिला भक्तीमुळे 
येणाऱ्या उज्ज्वल क्षविष्यासंबंधी कळत नाहा, 
तिचा देवावर विश्‍वास नाही ( वेपीर ) म्हणूनच 
संताना भोजन देण्यात ती क्रकूर करते; अस 
कबीराचे म्हणणे असे. कवीर म्हणतो - 

सुन अन्धी-सी लोओ बेपीर, | 

इन्हि मुण्डियन भजि सर न कबीर. शा 

कवी राचे दोन विवाह झाले होत अशीही एफ 

दंतकथा आहे. परंतु लोईचा कवीरावर उद" 
विश्वास आहे ती म्हणते - रि 

करवतु भला, न करवट तोर! ी 

लागु गले सुनि विनती मोरी. क 
हे प्रिय, मी तुझ्या झाय्येपेक्षा तुझ्यासाठी मार य 
कापून ठेवण्यात अधिक धन्यता मानते. तू माई 
विनंती स्वीकार कर आणि मला भट. 
मया मुलाचे ताव कमाल होते. र 
भक्तीपेक्षा धनोपा्जंन करण्यात त्याचे मत अधिक 
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रमत असे. डॉ. परशुराम चतुर्वेदी यांच्या मतानुसार 
कमाल अत्यंत विनयी ? निरभिमानी तसाच श्रेष्ठ 
कोटीतला भक्‍त होता. भक्‍तमालच्या आधारे त्यांनी 
म्हटले आहे की, एके दिवशी एक राजा कवीरा- 
जवळ कत्रीराचा क्रिष्य वनण्यासाठी आला. त्यासाठी 
राजाने वरेच धन काद्लीत आणले. धनसंपत्ती 
स्वीकारणे कवीराला न आवडून तो तेथून चालता 
झाला. राजाने कबीराच्या अनुपस्थितीत कमालचे 
शिष्यत्व पत्करले व सवे संपत्ती दान केली. जेव्हा 
कवीराला ही घटना कळली त्यावेळेस कवीर क्रोधी 
ज्ञाला, कवीराचा राग शांत करताना कमाल 
म्हणाला, राजाला संपत्तीने रामभक्‍ती खरेदी करणे 
शक्‍य नाही. त्या अमूल्य रामाचे मोल संपत्तीने देणे 
किवा चुकविणे कसे वरे शक्‍य आहे? एका राजाने 
कमालाच्या वगडीमध्ये हिऱ्यांचे दान केल्याचाही 
उल्लेख आढळून येतो. कमाल आजन्म ब्रह्मचारी 
राहिल्यामुळे कवीराचा वंद्य वृडाल्याची दंतकथा 
प्रसिद्ध आहेच. 

वूडा वंश कवीर का उपज्यो पुत कमाल, 

हरि का सिमरन छांडि के, धर ले आया माल. 
बांधि जंजीर : 

एकदा सुळतान शिकंदर लोदीच्या समोर काही 
मुल्ला-मोलवींनी कवीर रोजा, नमाज, कलमा 
भित्यादी मुसलमान धर्म, सिद्धांतांना विरोध करतो 
म्हणून तक्रार केली. सुलतान लोदीने फर्मावल्यावरून 
कवीरास साखळीने वांधून खोळ पाण्यात फेकून 
देण्यात आले परंतु कबीरावर त्याचा काही एक 
परिणास ज्ञाला नाही. कबीराने परमेदवरा चे ध्यान: 
केळे. चमत्कार असा की कवीर पाण्याच्या लाटां- 
वरोवर किनार्‍यावर येऊन पोचले. 

अश्याच एका दंतकथेन्‌सार कवीराला तीन वेळा 
हत्तींच्या पायाला बांधून हत्तीस पळविण्यात आले 
परंतु हत्तीच्या पायाखाळी कबीर चेंगरण्या ऐवजी 
हत्तीने कबीरास विनम्र होऊन अभिवादन केले. 
पहले दशन मगहर 

कबीराच्या वहुतेक काळ काझी ( बनारस ) 
मध्ये गेला असे म्हणतात. कवी राला साधनावस्थेत 
सर्वप्रथम परमेश्वराचे दर्शन मगह्र मध्ये घडले, व 
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नवभारत 


नंतर तो काशीस वास्तव्य करण्यास आला. मगहर 
मध्ये मृत्यु आल्यास नरकाची प्राप्ती होते असा 
सर्वत्र समज असल्यामुळे व प्रत्यक्ष साक्षात्कार 


मगहरला घडल्यामुळे कवीर मृत्युसमयी मुद्राम 
मगहरला आला. कवीराचा असा दृढ विइवास 


होता कौ, रामाच्या भक्‍ताला काशी काय अन्‌ 
मगह्र काय सर्व समान आहे. काशीत मृत्यू आल्यास 
स्वर्गप्रापत होते व मगहर मध्ये नकंप्राप्त असे 
निश्चित म्हृगता येणार नाही. वंधन आणि मोक्ष 
“मनाच्या अवस्थेवर अवलंबून आहे. मन जर 
परमेश्‍वराशी अनुरक्‍त असेल तर मतुष्यास ज्या 
ठिकाणी मृत्यु येईल तेथे त्यास सद्गती मिळेल 
यात शंका नाही. महत्व स्थानाचे नाही तर 
परमेश्वरावर अविचल श्रद्धा असण्याचे आहे. 
काशी मगहर सम विचारी, 
ओछी भगति केसे उतरि पारी 
कहु गुरु गजि, सिव सव कौ जाने, 
मुआ कवीर रयत श्रीरामे 
कवीराला मगह्र मध्ये जेव्हा मृत्यू आला त्या 
वेळेस मृत्यूनंतर केवळ काही फुले शिल्लक राहिली. 
त्यापेकी निम्मी हिंदुनी घेतली व निम्मी मुसल- 
मानांनी. या दंतकथेत ऐतिहासिक सत्य असल्याचे 
काही विद्वान्‌ सांगतात. 


कबीराची बाणी (वाडय़य) 
कविता-बाय प्रॉडक्ट 


कबीराच्या जीवनात भक्तीला अनन्यसाधारण 
हृत्व होते. भक्तीच्या केंद्र विदुतून अनेक संवंधित 
विषयांचे ,पकटीकरण झालेले आहे. अहेतृक व 
अनुरागपूणे भक्‍तीच्या गहन सागरावर समाज- 
सुधारक, कर्मकांण्ड विरोध, आत्म्याचे तत्त्वज्ञान, 
कविता निमिती इत्यादी विषयांच्या लाटा आपल्या 
प्रवळ शक्‍तीने वाहताना दिसतात. डॉ. हजारीप्रसाद 
द्विवेदी कवीराच्या कवित्वासंबंधी लिहितात, अक्षा 
प्रकारे कवीराच्या कवितेत कवित्व फुकटचा माल 
होय-अर्थात्‌ कविता ही कबीराच्या भक्‍तीचे वाय- 
प्रॉडक्ट होय, 
कवि गब्द आणि अर्थाच्या आधारावर अमत 
रसाकडं उन्मुख होतो. चित्रकार रेखा आणि रंगाच्या 


सहायाने ख्पातीत भावांची व्यंजना करतो. भकत 
देखील नाम आणि ख्पाच्या पायऱ्यावरून अनाम- 
अरूप परमेइवराचे सौंदर्य न्याहळतो. वस्तुतः हे 
ईव्वराचे रूप म्हणजे जड प्रकृतीचा विकासच म्ह्ट्ला 
पाहिजे. गुण निर्गुणाची विरोधी भावना नव्हे. निर्गुण 
परमात्मा गुणात देखील आहे. गुण आणि निर्गुण 
केवळ तारतम्य दाखविण्यासाठी आहे. परमेदवराचे 
खरे स्वरूप सगुण निरुणाच्या पलिकडेच असून 
बुद्धीला ते आकलन होण्यासारखे नाही, 
जाके मुह माथा नही, नाहीं रूपक र्प, 
पहुप वास थें तापला ऐसा तप्त अनुप. 
(क. ग्रं, ६०) 
(मुख व शिर असलेला जो रूप आणि रूपकते 
पलिकडचा आहे असा तो परमेश्‍वर सूक्ष्मात सूक्ष्म 
असून फुलापेक्षा कोमळ आणि अनुपम तत्त्वाने पूण 
आहे.) 
भाषेत अभिव्यक्त होऊ न शकणारा, नेति नेति, 
म्हणून श्रुतींनी ज्याचे वर्णन केळे आहे त्या अगोचर 
अरूप परमेइवराच्या चेतन्याची अभिव्यक्ती 
कवीराने करण्याचा प्रयत्न केला आहे. कवीराने 
॥ब्दशकतीला न झेपणा-याचे शब्दातन वणन केले 
याच कबीराच्या महत्व काव्यसामर्थ्याचे दर्शन होत. 
भक्तिमार्गाचा प्रवास 


भक्तीच्या आधारे खडतर प्रेममार्गावरून निर्रुण 
निराकार परमेश्‍्वरप्राप्तीचे ध्येय गाठणे व मार्गा- 
आड येणाऱ्यास वृद्धीच्या शस्त्राने जवर तडाखा 
देणे असा एकूण कवीराच्या भगवद्‌्भक्तीचा प्रवास 
आहे. हा प्रवास एकट्या कवीराने मोठ्या हिंमतीने 
व आत्मविश्वासाने केला आहे. मार्ग आक्रमित 
असताना मार्गदर्शन करणार्‍या गुरूचे स्थान कवीराला 
परमश्‍वरापेक्षा कमी महत्वाचे वाटत नाही. 


कबीराने भगवदृभवतीच्या प्रवासात येणार्‍या विविध | 


अनुभवांना शब्दरूपात अभिव्यक्त करण्याचा प्रयत्न 
केला आहे. तेच कबीराचे अक्षर-वाडमय होय. 
अक्षर-ज्ञान नसताना देखील, कागद शाईस स्प न 
करता, हातात लेखणी न धरतां, शाईरहीत दौतीने व 
व कागद लेखणीरहित अक्षराने परमेश्वराचा 
साक्षात्कार घडविणारे चिरंतन वाडमयाची उदण्ड 
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संत कवीर : व्यक्ती आणि वाडमय 


भ्षर घातल्याचा चमत्कार कवीराने करून दाख- 
विला आहे. 

कवी'राची कविता म्हणजे भक्तीचे बीज योगक्षेत्रात 
अंकुरित होऊन वाढलेली अमर-लता होय, असे डा. 
हजारीप्रसाद ह्विवेदींनी म्हटले आहे. कवीराच्या 
अभिव्यक्‍तीत म्हणूनच भक्ति व ज्ञान दोघांचा सुंदर 
भिलाफ झालेला दिसून येतो. ज्ञानाशिवाय योग शक्य 
नाही. आपल्या भक्‍्तिमार्गात अखंड आत्मविश्वासामुळे 
कवीर आपल्याच चालीने जाताना दिसतो. स्वतःच्या 
छयेयधोरणासंवंधी त्याला कधी संशय आला 
नाही. गुरूवर अतुलनीय श्रद्धा. कवीर खर्‍या 
अर्थाने वीर साधकसंत होता, आणि वीरत्व आत्म- 
विशवासाशिवाय शक्‍य नाही. कवीराची भकक्‍ति- 
साधना म्हणजे प्रत्यक्ष रण-क्षेत्रच होय. त्या ठिकाणी 
जातीचेच हवेत, परमेश्‍वरांचा महिमा जितका थोर 
तितकीच भक्ताची त्याच्याविषयी प्रेमभावना 
अगाध. ती एक श्रेष्ठ तपस्याच होय. परमेश्‍वराच्या 
नावावर सामान्य भोळयाभावड्या जनतेच्या अंध 
विकासाचा फायदा घेऊन व्यापार करणारे तंत्र- 
मंत्रवादी साधूसंत काही कमी नव्हते. परंतु 
परमेश्वराच्या श्रेष्ठत्वाची उंची गाठण्याचा प्रयत्न 
करून त्याच्या प्रेमाला लायक बनणारा कवीरासारखा 
संत विरळाच. प्रेमाभक्‍तीच्या योग्यतेसंवंधी कंवीर 


म्हणतो- 
कबीर यहु घर प्रेमका, खाला का घर नाही, 
सीस उतारे हथि करि, सो वसे घर माहि. 


परमेश्‍वर-प्रेमाच्या व्यापारात हे काही आपल्या 


व्हे की जेथे ₹ ल्या मता- 
नात्यातले घर नव्हे की जे त्वरित आपल - 
भगवत्‌-प्रेम-प्राप्ता 


प्रमाणे घडून येईल. येथे तर भग कळे! 
करणाऱ्यासाठी तळहातावर शीर घेऊन चाळ ची 
अट आहे. हा मार्ग सर्वांना खुला आहे पर यात 
सवलत मात्र नाही. 


प्रेमाचा पसारा (विके 
विवेचन पहा: 

प्रेम न खेती नीपजे, प्रेम न 

राजा-परजा जिस रच, 
-प्रेम काही शेतात पिकणारी वस्तू न 


ते 
प्रेमाचा व्यापारही शक्‍य नाही. कारण बाजारात 


द्रिकरण) संबंधी कबीराचे 


हाट विकाय, 
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विकले जात नाही. परंतु एवढे मात्र खरे की ज्याला 
ते हवे आहे त्याला ते ते मिळू शकते मग तो राजा 
असो की सर्वेसामान्य माणूस. फक्त एका अटीचे 
पालन करणे आवश्यक आहे ती म्हणजे प्रत्येकाला 
आत्मसमर्पणाची तयारी ठेवली पाहिजे. 

्क्‍तीच्या क्षेत्रात पाण्डित्याला अर्थ नाही. 
निस्सीम प्रेमाच्या संदर्भातच वृद्धीचे व्यापार संभ- 
वतात. प्रेमरहित पांडित्य मूतिमंत दंभ असून त्याला 
मुक्‍ती मिळणे शक्‍य नाही. कबीर म्हणतो- 

पोथी पढि पि जग मुआ, पण्डित भया न कोड 

ढाई अक्षर प्रेमका, पढे सो पण्डित होइ, 

अडीच अक्षराच्या प्रेस मंत्राद्रारे कवीराने 
भक्तीच्या क्षेत्रातील पांडित्याची विफलता आणि 
परमेश्‍वर- प्रेमाचा महिमा वणंन केला. आहे. 
त्याला तोड नाही. तत्कालीन समाजातील पांडित्य- 
प्रदर्शन करणार्‍या पंडितांना एका रब्दाद्वारे आव्हान 
देणारा कवीर स्वतः मुक्तीच्या मार्गाचा 
जाणकार होता यात शंका नाही. धमंग्रंथ पठनाने 
मुक्‍ती जर शकय नसेल तर अडीच अक्षरातील 
शाब्दव्रह्म जाणणाराच पंडित म्हणावा लागेल यात 
शंका नाही. ह 
भक्तीचे पातित्रत्य 

कवीर भक्‍त आणि पतित्रता स्त्री यांना सारख्याच 
योग्यतेचे मानतो. दोघांचा धर्म कठीण आहे. दोघांची 
वृत्ती कोमळ आणि दोघांना सारखीच प्रलोभने. 
तुलनेसाठी असे म्हणता येईल की सतीच्या कुंकवाचे 
स्थान जसे काजळाला ( काळे ) देणे शक्‍य नाही 
तद्वतच कवीराच्या विचारात रामाशिवाय दुसर्‍या 
कोणालाच स्थान नाही. 

कवीर रेख सिंदुर सौ काजल द्या न जाई 
नैनु रमड्या रमि रहा, दुजा कहाँ समाई. 

_कंवीराचा परमेश्वरावर असलेला हा उदण्ड 
आत्मविश्वास त्यांच्या श्रेष्ठ भक्‍तीचे द्योतक होय. 
जे या रहेस्याला समजत नाही ते व्यर्थ पांडित्याचे 
प्रदर्षन करून तके-वितके लढवून वेळेचा दुरुपयोग 
करतात. 

कत्रीर परमेश्‍वरासंबंधी अत्यंत भावप्रवण होऊन 
बोलतो, त्याच्या हृदयात भक्‍्तिरसाचा जणु सांगरच 
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उफाळत आहे. परंतु कवीर कधी कधी आपल्या 
अरखड स्वभावाप्रमाणे परमेद्वरास आव्हानही 
देताना दिसतो. स्वतःला रामाचा कुत्रा म्हणताना 
क॑वीराला संकोच वाटत नाही. रामाने कवीर 
नांवोच्या मोत्यास दोरी वांघली आहे. तो जिकडे 
नेईल तिकडे जाण्यात कवीराचा परमानंद समाव- 
लेला आहे : 

-. केवीर कूता राम का मुतिया मेरा- नांऊ 

गळे राम को जेवडी, जित खेचे तित जाँऊ 

"केवीराची परमेश्वरासमोर संपूर्ण आत्मसमर्पण 
करण्याचीही हद्द झाली. भक्‍तीचा अतिरेक करण्यात 
कवी राला कधी कमीपणा वाटला नाही, कारण त्या 
दैन्यात देखील त्याच्यातील आत्मविश्‍वास कधी 
ढळला नाही. त्याचे मन ज्या प्रेमामृतामध्ये धुंद 
झाले होते ते ज्ञानामृताच्या मिश्रणाने तयार झालेले 
रसायन असल्यामुळे अंधश्रद्धा भावुकपणा इत्यादी- 
सारख्या विकल भावनांना कवीराच्या हृदयात 
स्थान नव्हते. युगावताराची शकती आणि विश्‍वास 
घेऊनच कवीराचा जन्म झाला होता. प्रवर्तकाच्या 
अंगी आवश्यक असणारी दृढता त्यांच्यात सातत्याने 
वास करीत असल्यामुळे तो यृगप्रवतकाचे कार्य करू 
शकला. नखलिखांत भक्तीची हो मस्ती केवळ 
फटिंग वेरागी कबीरातच पहावयास मिळते. 
म्हणूनच कवीर म्हणतो - 

- और कर्मे सब कर्म हे, भक्‍ती कर्म निष्कमं, 

कहे कवीर पुकारिकं, भक्ति करो त्यजी भर्म 
खंडनामक विचार : 

रामनामाने मुद्रांकित झालेला कबीर सर्व जगाला 
भक्तीच्या मशालीने पेटवीत निघणे स्वाभाविक 
होते. धुंद मनाची प्रतिक्रिया याशिवाय दुसरी 
काय असू शकणार ? परंतु भगवद्‌भक्तीचा हा मार्ग 
निष्कंटक मात्र मुळीच नव्हता, अनेक प्रकारचे 
साधू-संत, मुल्ला-मीलवी शरीराला राख लावून 
संत्र-तंत्राच्या जोरावर भोळ्याभाबड्या जनतेच्या 
अज्ञानाचा फायदा घेऊन ईइवरभक्तीच्या व्यापारात 
गुंतले होते. या सर्वे वाजारवृणग्यांचा ज्या सामर्थ्याने 
आणि त्वेषाने कवीराने सामना केला आहे त्याला 
भक्‍्तिकाळातील ञितिहासात तोड नाही. कबीराच्या 


: 
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दृष्टीने वस्तुतः संपुर्ण हिंदुधर्म वाह्याचारमूळक 
कृत्रिम धर्म वनला होता. योगमार्गाचाही त्याने 
केलेला अवलंब केवळ काळाची गरज म्हणूनच. 
वीजक मध्ये आलेल्या पदात कवीराने पंडितांना 
उद्देशून अनेक अवघड प्ररन विचारले आहेत. अस्पृ- 
इयता किवा शिवाशिव कोठून आली ? वायु-वीय 
ए"रुज यांच्या संवंधाने गर्भधारणा होते व नंतर 
अष्टदलकमलदलाच्या खालून येऊन संतती. निर्माण 
होते अश्या स्थितीत अस्पृश्यता आली कोठून ? 


पाप-पुण्य व नकॅ-स्वर्गादी संबंधीच्या संदर्भात 
कवीर विचारतो, जे जाणकार नाहीत त्यांच्यासाठी 
स्वर्ग-नक आहेत परंतु ज्यांचा ईश्वरावर विद्वास 
आहे त्यांच्यासाठी हे काहीही नाही, हे उत्तर अर्थात 
अशा पंडितांसाठी आहे कौ जे केवळ करमकाण्डाला 
धर्म मानणारे आहेत. 


वाह्याचाराविरुद्ध कवीराचा हल्ला चौफेर होता. 
हृदू असो को मुसलमान, साधू असो की संत, 


मुल्ला असो कौ मोळवी परमेश्वराच्या परम तत्त्वांना 
सोडून कमकाण्डाचा 


दूत काका उदो उदो करणार्‍या लोकांचा 
केवाराने सवशक्ती एकवटून धिवकार केला आहे. 
मुसलमानांच्या आचारवादाच्या संदर्भात कवीराने 
केलेला हल्ला पहा - | 

दिनभर रोजा रहत है, रात हनत हे गाय' 

ह्‌ तो खून वह वंदगी, केसे खुशी खुदाय. 

दिवसा अल्लाच्या नावाने उपवास करून रात्री 
गोमांस भक्षण केरणाऱ्याच्या परस्परविरोधी आच- 
रणाची कमाल म्हणावी लागेळ. कारण एका 
छ्त्यांत माण्याला मारण्याचे पातक असून दुसर्‍याचा 
सवध इर्वराच्या भक्‍तीशी आहे. असला व्यवहार 
परमेश्‍वराला कसा वरे रुचेळ ? 


मांस-भक्षणासारख्या कृत्यांचा कडवा विरोध पहा- 


बकरी पाती खात है, ताकि काढी खाल, 
जो नर वकरी खात हे, तिनका कौन हवाल. 
वकरी झाडपाल्यासारखी वनस्पती खाते तिच्या 
या कृत्यामुळेच की काय तिच्या शरीराची कातडी 
काढली जाते. झाडपाला खाण्याचा जर हा परिणाम 
तर जे जिवंत बकरीला मारून तिचे मास भक्षण 
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संत कबीर : व्यक्ती आणि वाड्ाय 


करतात त्यांच्या भविष्यासंवंधी काय सांगणे शक्य 
आहे ? 
कवी र सवे प्राणिमाच्रावर दयाभाव दाखविण्याचे 
तत्त्व सांगतो. हिसेपेक्षा अट्सा अधिक श्रेष्ठ व 
वलशाली आहे. 
निवेळ को न सताअिये, जाके मोठी हाय, 
मुओ खाल के इवास से, सार भसम हो जाय. 
सवलाने निर्वलाला त्रास देऊन त्याच्या शापाचे 
अधिकारी होऊ नये, कारण मेलेल्या चामड्याच्या 
इवासाने ( भाता ) लोखंड देखील द्रवरूप होऊन 
जाते तर मग जिवंत प्राण्यास दुखविल्यास माणसाची 
काय अवस्था होईल वरे. 
अक्षा प्रकारे सर्व वाह्याचार व कर्मकाण्ड आदींचा 
कवीराने फक्त विरोधच केला असे नव्हे तर करीत 
असता वाटेल ती मानहानी व कष्ट त्याने सोसले. 
रूढी आणि कुसंस्काराविरुद्ध त्याने आजीवन लढा 
दिला. कामक्रोधादी विकार त्याच्या मार्गाआड 
आलेच' नसतील असे कसे म्हणता येईल ? परंतु त्या 
सर्वांवर त्याने विजय मिळविला. ज्ञानाच्या शस्त्राचा 


व सदाचरण कवचाचा कवबीराला एकमेव आधार 


होता. 
प्रेमाभक्ती : न 
कबीराच्या आंतरिक भावना सवत प्रेमाच्या 
भाषेत व्यक्‍त झाल्या आहेत. कबीर जेव्हा अंतमुख 
2 नक्‍तीसंवंधीचे आपले अनुभव अश्या 
होतो त्या वेळेस भक्‍तीसवधाच आपलें तत ना 
काही ढंगदार रीतीने सांगतो की मत थक्क हाऊ 
जाते. तिका 
* अकथ कहानी प्रेम की, कडु कही न लाइ, असे 
म्हणन कवीराने परमेइवराच्या प्रेमाचे आगळ महत्त्व 
स्पष्ट केले आहे. रामदासांप्रमाण शर्करेची गोडी 
मक्याला कधी सांगता येईल काय १ म्हून 
कबीरानेही प्रश्‍न विचारला आहे. "विना प्रेम नर्ह॑ 
भक्ती कछ. असे कबीर स्वानुभवाने सांगतो. 
क 33 
दुखियादास कंबीर है: शि 
आपल्या अविनाशी, निर्गुण रामाच्या शय्यव* 
जाऊन क्रीडा करावी हीं सर्वात मोठी कवीराचा 
अिच्छा. त्याकडे कवीराचे लक्ष आहे. त्या दाय्येचे 


वर्णन कबीर करतो - 


अविनासीकी सेजका, केसा हे अनमान, ._ 
काहिबेकी सोभा नही, देखे ही परमान, 
अविनासी की सेजपर, केलि करे आनंद; 
कहे कवीर वा सेजपर, विलसत परमानंद... 
या परमानंदासाठी कवीर भुकेलेला होता.. त्या 
अविनाशी पुरुषाशी आपले लग्न व्हावे ही. एकच 
भिच्छा त्याच्या मनात होती, कहे कवीर व्याहिं 
चले हे पुरिष एक अविनासी? असे त्याने म्हव्ले 
आहे. आणि या प्रियाच्या भेटीसाठी कबीराच्या 
मनाची विलक्षण तगमग सुरू आहे. कबीराच्या साहिर 
त्यात विरहाला फार महत्त्व आहे, कवीर सांगतो, 
विरला वाईट म्हणून का, कारण विरहा हे सुलतान 
ज्या घरी विरह नाही त्यास स्म्षान समजावे, 
याच विरहातून त्याची प्रियाला भेटण्यासाठी उत्सु- 
कता वाढीस लागली आहे. कवीर म्हणतो, जीवन- 
साफल्याचे दिवस केव्हा येतील वरे ? देह धारण 
करण्याचे फळ केव्हा मिळेल ? प्रियावरोबर अंगास 
अंग भिडवून आलिंगन करण्याची संधी जेव्हा 
मिळेल तेव्हाच खरे सुख प्राप्त होईल. ज्यावेळी 
प्रियाशी केली क्रीडा होईळ, शरीर व इंद्रिये, मन 
व प्राण प्रियतमात एकरूप होऊन जातील त्यावेळेस 
समाधान होईल. राम राजा असे दिवस केव्हा 
आणील कोणास ठाऊक. ( क. ग्र. पद ३२०६ ) कबीर्‌ 
वारंवार गोविदास दरण जातो, करुणा. भाकंतोे 
पण त्याच्या मनाची तगमग अधिकच वाढते. बालम 
( प्रियकर ) विना कबीराचा आत्मा तडफड करीत 
आहे. दिवसा चैन पडत नाही रात्री झोप येत नाही, 
शय्या रिकामी आहे आणि स्वतःचे शरीर कृश होऊन 
गेळे. डोळे क्षिणून गेले आहेत. प्रिया, तुला याची 
काहीच फिकीर असू नये (क. ग्रॅ. १४१) राम 
प्रियाची वाट कवीर फारच दिवस पहात. असे; 


त्याचा जीव त्रासून गेलेला असतो पण त्या निर्गुण 


प्रियास प्रेयसीची दया कोठून येणार- 


मै अवला पिअ पिअ करने, निर्गुण मेरा पीव, 
शन्यः सनेही रामविन, देखें ओर न जीव, 


अश्ली कबीराची' अवस्था होऊन जाते. त्याला प्रिया- 


शिवाय जगणे अशक्य होऊन जाते. तो धडपडत. 


प्रियाच्या घराकडे जाऊ लागतो, विरहाने व्याकूळ 


५९ 
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(७ 
श्र 


र्श््ा 


नेबभारतं 


झालेला कबीराचा आत्मा प्रियमीलनाच्या आशेने 
किती वेळ तरी उभा आहे. पण प्रियाचे निवास- 
स्थान उंचावर आहे. तथे जाण्यासाठी केवढी लज्जा 
वाटत़; पावले उचलत नाहीत. उचलले तर झोकांडी 
जाते, अंगावर सात्विक भावांचे रोमांच उभे राहतात. 
सूर्वे अंग शिथिल होऊन जाते, पाऊल पुढे पडत नाही. 
प्रीतींच्या शंकेने हृदयात काहूर निर्माण होते. त्या 
प्रियाची भेट केव्हा होणार? ( क. ग्र, पू. १४१- 
४२_). मीलनासाठी आतुर झालेल्या भक्ताच्या 
मनातील विविध भाव किती सुंदरतेने प्रकट झाले 
आहेत. दुसऱ्या एका पदात शरणागतीची ही तौत्र 
भावना प्रगट ज्ञालेली आहे. 

“केवी राच्या साहित्यात सर्वत्र प्रेमभाव दिसून 
येतो, -परमेश्‍वर प्रियाखेरीज कबीराला एक क्षण- 
भरही करमत नाही. 

*हॅरि मेरा भाई हरि मेरा पौव 

हरि विन रहि न सके मेरा जीव. 

असे कबीर मधून मधून म्हणतो. कवीराचा 
आत्मा. तडफड करीत आहे, सर्वे जग झोपले असता 
कवीर मात्र परमेश्वराच्या विरहाने व्यथित होऊन 
जाततो,- 

>सुखिया सव संसार हे, जाने अरुसौ'वे 
7दुखिया दास कत्रीर हे, जागे अरुरो वे. 

में भी हो गयी लाळ: 
_ कबीराच्या या अनन्यप्रीतीचा ध्यास कसा फुकट 
जोईलं ? त्याच्या निगुंण मित्राशी त्याची कडकडून 
भेट झाली. अवणंनीय आनंद त्याला मिळाला. त्या 
मीलन सुखाचे वर्णन कोठवर करावे ? कबीराच्या 
अनेक पद्यांतून व साख्यातून परमेश्‍वरप्राप्तीचे हे 
अंदुभुत दर्शन आपणास होते. परमेश्‍वराचा ध्यास 
घेता घेता स्वतः कवीरच परमेश्‍वररूप होऊन गेले. 
तू तू करता तू भया, तुजझमें में रही न हं. असे 
त्यांने म्हटळे आहे. त्या भेटीच्या अनुभुतीमुळे 
कबीराच्या हृदयात एकदम प्रकाश पडला, सवे संशय 
संपले, हांका दुर झाल्या. प्याराकांत मिळाल्यावरोबर 
सक्रंत्र. आनंदी आनंद झाला. (क.ग्रं. १२.१३ ) 
भरसमय़ परमेश्‍वराचा कृपा-मेघ कबीरावर वळला 
वकबीराचा आत्मा या प्रेमामृतांत भिजून गेला. 


कवीर बादल प्रेम का, हम पर वर्षा आई, 
अंतरि भीभी आत्मा, ह्री भरी बनराई. 
अविनाशी पुरुषाशी झालेले मीलन कवीराने अनेक 
प्रकारे वर्णन केळे आहे. निर्मळ प्रेमाचा सूर्य 
उगवल्यावरोबर कवीराचे जीवन प्रकाशित होऊन 
गेले, 
कबीराचा हा प्रियकर फार गुणवान आहे. त्यास 
कवीराने आपल्या डोळ्यात पूर्णपणे भरून घेतले व 
नंतर डोळे मिटले. आता दुसरीकडे पाहणे नको व 
तूही दुसरीकडे पाहू नयेस. 
गेनां अंतरि आव तूं , ज्यू हो नेन झंपे हूं 
नां हौ देखो ओरकू, नां तुज देखत देअँ. 
कवीर आता परमेदवर होऊन गेला. एका साखीत 
ह अनुभव कवीर फारच उत्तम रीतीने सांगतो - 
लाली मेरे लाळ की, जित देखे तित लाल, 
लाली देखन मे गई, मे भी हो गई लाल. 
कबीराच्या विरह-मीलनाचे येथे थोडक्यात वर्णन 
केळे. डॉ. रामकुमार वर्माच्या * कवीरका रहस्यवाद' 
या उत्कृष्ट पुस्तकात विरहू-मीलनाची विस्ताराने 
ममंग्राही. चर्चा केली आहे. एक उदाहरण देऊन 
विवेचन संपवितो. 


| कबीराच्या या प्रेमभक्‍तीत कृष्ण, राधा, गोपी, 

यांच्या क्रोडा, वृंदावनातीळ लीला अित्यादी विषय 
नाहीत. कबीराची अनुभूती ज्ञानेश्‍वर-तुकारामा- 
प्रमाणं स्वतंत्र आहे. तिचे आपले म्हणून एक अनोखे 
वेशिष्ट्य आहे. कवीराच्या निर्गुणभवतीतही सगण 
प्रेमाचा ओलावा दाट आहे हे आपण वर पाहिले. 
कबीर गोपींना जाणतच नव्हता असे नाही. एका 
साखीत गोपींचा सर्वात मोठा गौरव त्याने केला 
आहे, 

कवीर कवीर क्या करें, जावो जमुनाके तीर, 

एक एक गोपीके हृदयमे वह गये कोटि कवीर 
साधनात्मक अभिव्यक्ती 


नाथपंथी हठयोग-साधनेचा कवीराज्ली असलेला 
सवध व त्याचा कवीरावर झालेला परिणाम या 
संबंधी पूर्वी विवेचन केळे आहे. हठ्योग साधनेचा 
हाच प्रभाव अनुभूतीच्या प्रगटीकरणाच्या वेळी 
योगपर रूपके' व काही, उलटवासियाँ यांच्या 


ष्र 
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साध्यातन व्यक्‍त झालेला स्पष्ट दिसून येतो. हठयोग 
- साधनेची माहिती कवीरास निःसंशय होती. या 
योगसाधनेच्या सवव प्रक्रियांचा उल्लेख कबीराच्या 
वाऊमयात सापडतो. 

गोमांस भक्षण केल्याने महापातकाचा नाश होतो. 
असे विधान केल्यास प्रथम आइचर्य वाटेल, प्रसंगी 
रागही येईल. परंतु खेचरी-मुद्रेच्या प्रक्रियांचा विचार 
करता हे विधान सत्य असल्याचे पटते. या मुद्रत 
योगी काही क्षण जरी स्थिर राहिला तरी सवे 
प्रकारच्या व्याधीपासून तो मुक्‍त होतो. खेचरी मुद्रा 
मधील उ्ध्वंगामी जिव्हा उलटून अमृत-रसाचे पान 
करते. हे अमृत म्हणज सोमरस होय. या प्रकारच्या 
अमत पानाने योगी अमर होतो. गो म्हणजे जिह्वा 
आणि याच जिह्यळा उलटून योगी भक्षण करात 
असतो. म्हणजें गोमांस भक्षण करात असतो व या 
क्रियेने योग्याच्या जीवनातील महापार्पांचा सवनाश 
होतो. म्हणून गोमास भक्षण करण्याचा कबीर 
उपदेश करतो. 

गोमांस-भक्षणं तत्तु महापातक नाशनम्‌ । 

अक्षा प्रकारे कवीराने उलटबासियाँच्या माध्य- 
मातन गढ व गहन तसेच उलट वाटणारा, जिज्ञासा 
उत्पन्न करणारा भाव प्रकट केला आहे. योगपर 
सांकेतिक शब्दांचा परिचय झाल्यानंतर पुत्राचे 
मातेच्या आधी जन्मण, किवा जाकाशाचा! फ्‌ळ 
लागणे, इत्यादी गूढ-र॒हस्या त्मक पदांचा अथ 
आपोआप स्पष्ट होतो | 

योगपर रूपकांद्व एररे अत्यंत साध्या दान्दात 
अथांग-अर्थ प्रतिपालन करण्याचा चमत्कार कवीराने 
करून दाखविला आहे. असाच एक भात अभिव्यक्त 


झालेला पहा - 
जलमें कुंभ कुंभ में जल ह 

वाहर-भीतर पानी 
भ जळ जलहि समानता 

यह तथ कहो गियानी 

राजयोग उन्मनी, लय, तत्त्व, शुन्य, अद्वत, 
निरालम्व, जीवन्मुक्‍ती इत्यादा समाधि-वाचक शब्द 
आहेत. प्राण व मनाचे एकोकरण झाल्यानंतर चचल 
मन स्थिर व वशर्वरती होऊन जाते. अिद्रियांचा 


फूट कु 


स्वामी मन आहे, मनाचा मारुत, मारुताचा लय, 
ल्याचा नाद. लय हाच मोक्ष होय. हठयोगप्रदी पिकेत 
सांगितल्याप्रमाणे आत्म्याला शून्यांत आणून तसेच 
शन्याला आत्म्यात आणन योगी निल्चित होऊन 
जातो. अद्या अवस्थेत त्याच्या आतवाहेर सववत्र 
कून्य तत्त्वांचा वास असतो. वाहेर देखील शून्य. 
आकाक्यात रिकामा घट ठेवावा तसा. परंतु खर्‍या 
अर्थी तो आतूनही परिपूर्ण असतो व बाहेरून देखील- 
समद्रात भरलेला घट वृडवन ठेवल्यासारखा 

अशा प्रकारे ग॒ढ-गहन भाव-विचारांची अभि- 
व्यक्ती कबीराच्या वाडमयात प्रकर्षाने दिसून येते 
कबीराच्या व्यक्तिमत्त्वाचे विविध पेलू 
हरिकथा अनंता : 

कवीर खऱ्या अर्थाने धर्मगुरू होते. कवीर-वाणीचा 
अध्यात्मिक रस प्रमुख असून त्या संदर्भातच 
कवीराच्या जीवनाचे मूल्यांकन झाले पाहिजे. अनेक 
विद्वानांनी विविध स्वरूपात कवीराच्या वाड्मयाचा 
अभ्यास केला आहे. समाजसुधारक, सर्व धर्माचा 
समन्वय करणारा, हिंदू-मुस्लिम ऐक्याचा पुरस्कर्ता, 
संप्रदाय संस्थापक, वेदांत व्याख्याता इत्यादी अनेक 
संदर्भात कवीरावर काही कमी लिहिले गेले नाही. 
तसे पाहिल्यास हरिकथा अनन्ता, विविध भाँति 
गावहि श्रृति-सन्ता, या उक्तीप्रमाणे कवीराच्या 
हरिकथा विविध संदर्भात पाहिल्या जाणे स्वाभाविक 
होते. परंतु उत्साहाच्या भरात अनेक विद्वानांनी 
चकीने कवीराच्या या विविध अंगापेको त्याला 
एकाचाच प्रतिनिधी मानून एकांगी मते मांडली 
हेत. 
कवि ब संत: 

हिंदी-साहित्याच्या गेल्या हजार वर्षाच्या इतिहा- 
सात कव्रीरासारख्या व्यवितत्वाचा कवि कोणी 
निर्माण झाला नाही. समान व्यक्‍्तित्वाच्या दृष्टीने 
त्याचा प्रतिद्ठली म्हणून तुलसीदासाचे नाव घेता 
ईल. तरीदेखील दोघांच्या व्यक्‍्तित्वात बरेच अंतर 
आहे दोघेही भक्‍त होते, दोघांच्या स्वभाव, संस्कार 

दष्टीकोनात महद्‌ अंतर होते. वेफिकीर मनोवृत्ती 
आणि झाडून सर्वांना आपल्या वाणाच्या फटकाऱ्यांनी' 
प्रहार करण्याच्या अदभूत शक्‍्तासुळ कबीर हिंदी 
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नवभारत 


वाऊमयातील अद्वितीय व्यक्‍ती वनली. त्याच्या 
वाणीत सर्वाना पुरून उरणारे अद्भुत चेतन्य दिसून 
येते. याच चेतन्यामुळे त्याच्या वाणीत अनन्यसाधारण 
जीवनरस भरला आहे. म्हणूनच कवीराचे अनुकरण 
शक्‍य नाही. शब्दातील शक्‍क्‍ति-सामर्थ्यामुळे त्याच्या 
वाणीत सहजपणे आकर्पण निर्माण झाले, अक्या 
असामान्य व्यक्‍तीला कवि नाही म्हणायचे तर काय 
म्हणणार? खऱया अर्थाने पाहु गेल्यास कवीराचे 
कवि-रूप त्याच्या संतरूपात समाविष्ट ज्ञालेळे आहे 
कवीराने कवी म्हणून कधी कविता लिहिली नाही, 
त्याच्या काव्यातील छंदयोजना उव्तिवेचित्र्य आणि 
अलंकार पुर्णपणे सहज-स्वाभाविकपणाने आलेले 
आहेत. कबीराला कविता संबंधीचे नियम व वंधन 
मुळीच माहीत नव्हते. 


 कवीराला श्रेप्ठपद प्राप्त करून देणारा आणखी 
एक गुण म्हणजे त्याची वास्तववादी जीवन-दृष्टि 
हा होय. कवीर नेहमी सामान्य लोकांच्या आकलना- 
वाहेरच्या विराट आणि आनंदमय जगताविपयी 
बोलत असला तरो अंडर हिल यांनी म्हटल्याप्रमाणे 
कबीर त्या आत्मविस्मृतिकारी परम आनंदमय 
साक्षात्काराच्या वेळीदेखील दैनंदिन व्यवहाराच्या 
जगापासून दूर जात नसे. आणि सामान्य मनुष्याच्या 
जीवनाला विसरत नसे. कबीराचे पाय जमिनीवर 
भक्कमपणे उभे होते. कवीराचे आवेगमय विचार 
परमेइवर-महिंमा संबंधीची भावना चपळवुद्धीने 
आणि सहजभावनेने नियंत्रित रहात असे. अक्या 
प्रकारचा अस्सळ सहूजभाव हाडाच्या कवीतच 
आढळून येतो. साधेपणा आणि सहजभाव यावर भर 
देणे, साध्या सरळ विरागभावनेला आणि प्रक्ृतिगत 
नियमांना दुर्बोध आणि क्लिष्ट वनवून सांगणार्‍यांचा 
विरोध करणे, हे कबीराच्या व्यक्‍तित्वाचे महत्वाचे 
गुण होते. अत्यंत कठिण वाटणारे विचार आणि 
सिद्धांताना साधे व सरळ करून सांगण्यास कवीराचा 
हातखंडा होता. या गुणामुळे कवीर सामान्य जनतेचे 
मार्गदर्शक आणि मित्र वनले, कवीरासंबंधी जनतेत 
केवळ भक्ती व श्रद्धा होती असे नव्हे तर लोकांचा 
विव्वास व प्रेम देखील संपादन केले होते. तसे 
पाहिल्यास श्रद्धेपेक्षा प्रेमच अधिक, म्हणूनच 


कवीराचे संतपण आणि कवित्व हातात हात घालून 
चालताना दिसते. 
भाषेचा बादशहा : 

कवीराचा भाषेवर जवरदस्त अधिकार होता. जी 
गोष्ट ज्या स्वरूपातं मांडणे आवश्यक आहे त्या 
स्वरूपात मांडण्याचे कसव कवीराचेच. सरळपणे 
मानले तर ठीक नाही तर दरारा दाखवून कवीरा- 
पुढे अजीजी टिकत नसे. जे काही असेल ते अस्सल, 
चौदाकशी, अभिव्यक्त करता न येणारी भावना किवा 
विचार मनोग्राही वनविण्याची जी ताकद ॒ व कसब 
कवीराच्या भाषेत आहे ती अितरत्र मिळणे कठिण, 
असीम अनंत ब्रह्मानंदात आत्म्याच्या साक्षात्काराच्या 
अनुभवाची अभिव्यक्ती जवळ जवळ अशक्यच, 
शब्दात न समावणारी परंतु बेहद्दी मैदानमे रहा 
कविर मध्ये केवळ गूढ-गंभीर तत्वाचे मूर्तरूप 
प्रकट झाले असे नव्हे तर कबीराच्या जीवनाची 
वेफिकीर. व मस्त स्वभावाची हो साक्ष पटते, मग 
कबीराच्या वाणीतून सा हित्य-रसिक काव्यानंद घेऊ 
शकतात, यात नवल ते काय? टीकास्त्र फेकण्यात 
आणि शाब्दिक चिमटे घेण्यात कवी.राची वरोवरी 
कोणी करू शकणार नाही पंडित, काजी, अवधत, 
जोगी, मुल्ला-मौलवी अित्यादि कबीराच्या वाकू- 
वाणींनी मर्माहत झालेले दिसून येतात. कवीर 
अत्यंत सरळ भाषेत आघात करीत असे. त्यामळे 
प्रतिपक्षाला पळ काढल्याशिवाय गत्यंतर नसे. 
कवीराने कवितानि्मितीच्या दृष्टीने काव्य लिहिले 
नाही परंतु कबीराच्या अध्यात्मिक-रसाच्या कंभातन 
ओसंडून येणार्‍या रसासे काव्याच्या प्याल्यात काही 
केमी रस आला नाही, 


प्रेमभक्‍तीचा पीर : 


सगुणापेक्षा निर्गुणाकडे कवीराचा कल झुकत 
असतो. निगुर्णावर आधारलेल्या ज्ञानाश्रयी पंथ 
म्हणून कवीर संप्रदायाचा उल्लेख हिदी साहित्याचे 
जितिहासकार करतात. या निर्गुणवादी कबीराचे 
प्रंमभक्‍्तीशी कसे जमणार? शिवाय आणखी ओक 
महत्वाची गोष्ट अशी की श्रीकृष्ण, राधा, गोपी, 
ञित्यादी देवदैवते कबीराच्या वाझमयात दृष्टीस 
पडत नाही. कबीराचे. देवत आहे श्रीरामचंत्र. पणं 
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संत कबीर : व्यक्ती आणि वाडय़य 


हाही जो सगुण अवतार घेऊन आला तो दररथ- 
पुत्र नव्हे. कवीर कटाक्षाने म्हणतो - 
दश'रथसुत तिह लोक वरखवाना, 
रामनाम का मर्म हे आना 
निर्गुण रामाचा जप करा. असे अट्टाहासाने कवीर 
वारंवार सांगताना दृष्टीस पडेल. हार या नावाचा 
वापर कधीराने केला असला तरी तो कृष्णासाठी 
नव्हे. निर्गुण निराकार परमेइवरासाठी आहे. तेव्हा 
कवीराची भक्‍ती हा विषयच जरा निराळा आहे. 
कबीराचा हरि वा राम निरंजन आहे. त्याला 
रूप नाही, सौंदर्य नाही. तो समुद्र नाही, पर्वत 
नाही, पृथ्वी नाही, आकाश नाही, सूर्य नाही, चंद्र 
नाही, पाणी नाही, नि वारा नाही. (क. प्र. प. 
२१९) या निर्गुण परत्रह्माशी कवीर प्रेम कसे 
करणार? भक्तीचा परिघोष कसा होणार ? 
आणि तो विरह, ती व्यथा, ती तगमक, ते मीळन 
कवीराच्या भकक्‍्ति-साधनेत संभवते तरी कसे? 
प्रथमदर्षषीनी मनात असा गोंधळ झालेला असला 
तरी कवीराचे साहित्य वारकाईने तपासून पाहिले 
म्हणजे कबीराच्या प्रेमभक्‍तीचा साक्षात्कार वाच- 
कासही घडू लागतो. कबीराच्या साहित्यावर 
भक्ति-साधनेवर भागवत पुराणाचा परिणाम मुळी 
झालेला नाही. त्यामुळे श्रीकृष्ण, गोपी, राधिका 


' म्हणजे नियुंगाचा 


रास-क्रीडा, उद्धव-गोपी संवाद या सर्वे वावतीत 
कबीर कधीच लक्ष देत नाही. पण अत्यंत नवलाची 
गोष्ट अशी की, कत्रीराची भक्‍्तिसाधना निर्गुण- 
वादी असली तरी तीत प्रेमवृत्तीही वारंवार उफा- 
ळून येते. ही प्रेमभावना सर्वत्र प्रेमाच्या भाषेत 
व्यक्त झाली आहे. परमेश्‍वरी ऐक्याचा इतका 
सखोल अनुभव त्याला कसा प्राप्त ज्ञाला हेही एक 
मोठे गूढ आहे. ऐक्याची एवढी अनुभूती सूरदास 
व तुलसीदास यांच्या सगुण भक्तीच्या वाऊमया- 
तही आढळून येत नाही. हे म्हणणे थोडे चमत्का- 
रिक दिसत असले तरी निवडक उदाहरणावरून 
त्याची थोडी सत्यता पटेल. कतवीराची तुलना नीट- 
पणे होईल असा मराठीतील एकच साधुपुर्प व तो 
म्हणजे तुकाराम, तुकोबा ' सगुण-निर्गुण जयाची ही 
अंगे, तोचि आम्हा संगे क्रीडा करीत' असे म्हणतात 
आग्रह धरीत नाहीत पण 
कबीराला आग्रह निर्गुण रामाचा असून अनुभूती मात्र 
सगुण-भक्तालाही लाजवील अक्षी आहे त्यांच्या 
परमेश्वरी प्रेमाचे स्वरूप चेतन्यांनासुद्धा गूढ-रम्य' 
वाटेल असे आहे. समकालील पुराणग्रंथातील सगुण 
देवदेवतावर भर त देता कवीराने आपली स्वतंत्र 
साहित्यसृप्टी सजविली म्हणून तर तिचे एवढे 


महत्त्व आहे. 
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पुस्तक-परासशा 


(१) 

मोलाना  आज्ञाद : पुनमल्यांकन  ( प्रकाशक : 
गोविंद्दास श्रॉफ, मौलाना आझाद प्रकल्प, खाराकुवा, 
औरंगाबाद; संपादक : प्रा. मोडन झाकीर, प्रा. एल्‌. 
एन्‌. देशपांडे, प्रा. एस्‌. ए. अन्सारी, प्रा. दिनकर 
बोरीकर; मूल्य: र. ४) 

मो. अघुळ कलम आझाद स्मारक प्रकल्पात्फे हे 
पुस्तक प्रसिद्ध करण्यात आले आहे. मो. आझादांचे 
स्मारक उभारण्याची योजना अत्यंत स्वागताहं आहे 
आणि ह्या प्रयत्नांचे केंद्र ओरंगावाद येथे असण्यात 
विशेष ओचित्य आहे. स्वातंत्र्याच्या लढ्याच्या देव- 
टच्या पर्वात आझ्ञादांचे स्थान पहिल्या श्रेणीच्या 
पुढाऱ्यात अग्रभागी होते. सरदार वल्ूममाई पेटेलां- 
प्रमाण ते एक कुशल, करंडे संघटक नव्हते किंवा 
जनतेच्या लब्याचे खंदे सेनानीही नव्हत. प. जवाहरलाल 
नेहरू भारतीय जनतेच्या स्वातेत्र्याच्या इष्येचे, पुरातन 
भारतीय राष्ट्रांचे एक तेजस्वी, स्वाभिमानी, आधुनिक 
राष्ट्र म्हणून जे पुनरुत्थान घडू पहात होते त्या 
प्रक्रियेचे प्रतीक होते. राष्ट्रीय चळवळीत आझादांना 
हे स्थान कधी लाभले नाही. परंतु, नाना धमांच्या, 
जातीजमातींच्या, वंशांच्या, आपापल्या पारंपरिक 
संस्कृतीत बैदिस्त असलेल्या ह्या देशातील भिन्न 
लोकसमुदायांमधून एकात्म असे भारतीय राष्ट्र, परंपरेचे 
घागे न तोडता, उभारता येईल ही एक श्रद्धा राष्ट्रीय 
चळवळीच्या बुडाशी होती आणि ह्या चळवळीच्या 
अखेरच्या वादळी पर्वात मोलाना आझाद ह्या श्रद्धेचे 
प्रतीक होते. ही श्रद्धा आजही गताथ झालेली नाही. 
उलट आजच्या भांबावलेल्या काळात तिची आपल्याला 
आत्यंतिक आवदयकता आहे. म्हणून आझादांचे 
विचार समजून घेणे, त्यांच्या कामगिरीचे मूल्यमापन 
करणे आपल्या दृष्टीने अत्यंत महच्वांच आहे. पण ह्या 
दिशेने आतापर्यंत पद्धतशीर प्रयत्न झाळे नसतीळ तर 
त्याचीही कारणे आहेत. आझाद लोकमान्य पुढारी 
असले तरी लोकप्रिय कधीच नव्हते. कतेत्रगार, उग्र 
बापाचा वाटाबा तसा सरदार पटेलांचा जनतेळा वचक 
वाटत असला तरी त्याच्यात प्रेमाचाही मोठा भाग 


५६ 


| अनुक्रमणिका | 


होता. पंडितजी आणि जनता ह्यांच्यामध्ये परस्परां- 
विपयींच्या असीम जिव्हाळ्याचे लोभस नाते होते, 
लोकांच्या अंतःकरणात ह्या प्रकारचे स्थान आझादांना 
कधी मिळाले नाही. त्यांचे व्यक्तिमत्त्व पंडिती, अलिप्त 
आणि अंतमुंख्र अस होते. त्याच्यात सूक्ष्म पण धारदार 
अहंकार होता. ते जनतेचे पुढारी नव्हेत; जनतेच्या पुढा- 
र्‍यांचे पुढारी होते. म्हणून स्वातंञ्याच्या चळवळीच्या 
पुढाऱ्यांच्या नामावळीत आझादांचा उललेख सहजतेने 
होत नाही. प्रयत्नाने त्यांचे स्मरण करावे लागते. पण 
केवळ एवढ्याच कारणामुळे आज लोकांना आझादांची 
विस्मृती झाली आहे असे नसेल, एकात्म आणि 
सामायिक भारतीय राष्ट्रवादावरील श्रद्धेचे ज्याप्रमाणे 
आझाद एक प्रतीक होते त्याप्रमाणे असे राष्ट 
उभारण्यासाठी केलेल्या चळवळीला आलेल्या लाजिर- 
वाण्या अपयश्ाचेही ते प्रतीक ठरले, त्यांच्या 
स्मृतीशी स्वातंत्र्यापूर्वीच्या पाव शतकाचा दहीने, 
अविश्वासाने, घरभेदीपणाने मग्रुरीपुढे वारंवार पत्कर- 
ल्ल्या शरणागतीने भरलला इतिहास सलम आहे 
ह्या दुःखद इंतेहासाची आणि त्याच्याबरोबर आझादां- 
चीही स्मृती नेणिवेत दडपून टाकण्याचा प्रयत्न भारतीय 
मनान अजाणता केळा असणे शक्य आहे. पण 
इहतहास असा पुसून टाकता येत नाही. तो समजून 
घऊन आपल्या भूतकाळाशी जर आपण धागा जोडला 
तरच भविष्याची बांधणी करण्यासाठी वतमानाचा 
आपण उपयोग करू शकतो म्हणून मो. आझादांच्या' 
स्मारकाच्या योजनेचे आणि तिचा भाग असलेल्या 
ह्या त्यांच्या कार्याच्या मूल्यमापनाच्या प्रयत्नाचे महत्त्व 
आहे. आरगाबादची ऐतिहासिक पाइवंभूमी ध्यानात 
घता तथल्या विचारवंतांना राष्ट्रीय एकात्मतेची निकड 
जद्यी जाणवळेळी असणार तज्ञीच राष्ट्रीय एकात्मता? , 
नधा राज्य', इत्यादि सर्वमान्य शब्दांच्या आवरणा- 
खाली अनेकदा हिंदू आणि मुसलमान जमातींचा 
डुटप्पीपणा आणि परस्पराबेरोधी उद्दिष्टे दडविळेली 
असतात ह्याची प्रचीतीही असणार, तेव्हा मौ 
आझादांचे स्थायी स्मारक उभारण्याच्या प्रकल्पात 


त्यांनी पुढाकार घ्यावा ही स्वाभाविक आणि उाचेत 
अक्षीच गोष्ट आहे 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामडळ, वाई 


पुस्तक-परामदो 


दुदेंवाने प्रस्तुत पुस्तक मोलानासाहेबांचे स्मारक 
म्हणून किंवा “ मौलाना आज्ञाद : एक पुनर्मूल्यांकन ? 
ह्या त्याच्या नावालाही साजेसे नाही. आझादांच्या 
कार्याचे यथार्थ मूल्यमापन करण्याची ही संधी संपा- 
दकांनी गमावळी असेच म्हणावे लागते. पुस्तक छोटे, 
९६ पानांचे आहे आणि महुतेक लेख जुजवी, वर्तमान- 
पत्री स्वरूपाचे आहेत. “ मौलाना आझाद : एक 
उपेक्षित नेतृत्व ” हा प्रा. नरहर कुरुंदकरांचा लेख 
ह्या संग्रहातील एक प्रमुख ळेख आहे आणि त्याच्यात 
इस्लामी धर्मशास्रातीलळ आणि भारतीय राजकारणातील 
आझादांच्या कामागेरीचा 'थावता आढावा घेण्यात 
आला आहे, तिच्या मूल्यमापनाचा प्रयत्नही करण्यात 
आला आहे. भारतातील इस्लामी धमेशास्त्रात 
आझादांना वंशपरंपरेने लाभलेले मोक्याचे स्थान, ह्या 
शास्त्रात त्यांनी कमाविलला महान्‌ अधिकार, त्यांच्या 
कामगिरीची ऐतिहासिक पार्श्वभूमी आणि तिचे अनन्य- 
साधारण क्रांतिकार स्वरूप ह्याचे कुरुंदकरांनी केलेले 
वर्णन आणि विवेचन, सर्वसाधारण मराठी वाचकाचे 
ह्या विषयातील धोर अज्ञान लक्षात घेता, उपयुक्त 
य॒ मुसलमानांच्या राष्ट्रीयत्वासंबंधी हिंदूंच्या 


आहे. राष्ट्री बै य 
मनात अल्पसा तरी किंतू असतोच आणि ह्या परि" 


स्थितीला राष्ट्रीय मुसळप़ानांचे वतैन'च बहुतांशी कारणी- 
भूत आहे, आझादांच्या ब्रावतीतही असा क्ति अनें- 
कदा व्यक्त झाला आहे. पण फाळणीचा पराभव आपल्या 
सहकाऱ्यांनी पत्करल्यावर स्वतंत्र भारताच्या राजकारणात 
आझाद धीरगंभीर, समतोल वृत्तीने वावरले, अवधड 
परिस्थितीतसुद्धा निधर्मी राज्याच्या ग 
विसंगत अश्या . मागण्या मुलळमानाचा व 
म्हणून त्यांनी पुढे केल्या नाहींत, तका द तळ 
त्यांच्या हातून घडल्या नाहीत हे कुदंदकरांनी चांगल्या 
प्रकारे दाखवून दिले आहे, ह्या विवेचना पळ ककी 
दांच्या कामगिरीचे निर्मळ मनाने अवलोकन राय 
हिंदू वाचक प्रदत्त होतील अद्ची टा डक वा 

परंतु कित्येक महत्त्वाच प्रश्न कुरुंदकरांनी 2 न 
सोडून दिले आहेत, किंब्रहुना कळ बह 
नाहीत. कुरुंदकरांच्या रहणण्याप्रमाण कका र 
शास्त्रातील मौलानांची क्रांतिकारक कामगिरी ही क 
ह॒दीसला ( प्रेष्रित महैमदाची कृत्य आणि व गक 
नैतिक, इ. प्रश्नासंबंधी महंमदाची वचन त्या 
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ह्यांच्या परंपरेने प्राप्त झालेला संग्रह ) आणि कुराणा- 
वरील पारंपरिक भांष्यांना बाजूला सारून कुराणाचा 
मूळचा अथ विदाद करण्याचा त्यांनी प्रयत्न केला. 
म्हणजे इस्लामी धमेश्ञास्त्रातील ही प्रॉटेस्टंट भूमिका 
होती. आता भाषाद्यास्त्र, व्याकरण ह्यांच्या साहाय्याने 
आझादांनी कुराणाचा जो अथ लावला तो परंपरेने 
कुराणाचा जो अथे लावण्यात येत होता ( किंवा येत 
होते ) त्यांच्याहून कोणत्या बाबतीत भिन्न होता १ ह्याचे 
स्पष्ट दिग्द्रन कुरुंदकरानी केलेले नाही. परंतु त्यांच्या 
विंबेचनाच्या आधारे तक करायचा तर आझादांनी 
लावलेला अथे असा मांडता येईल : परमेश्वराने 
देवदूतांकडून महंमदाला असे सांगून पाठविले होते की 
<: संदेश देणारा परमेश्वर तोच आहे' आणि हा संदेदा 
मानवापथेत पोचविणारे प्रेष्रित त्या एकाच परमेश्वराचे 
संदेशवाहक आहेत म्हणून तुला आलेल्या संदेशात 
नवीन काहीच नाही. ” यामुळे इस्लामच्या प्रेषिताने 
आपल्या आधी येऊन गेलेल्या सवे प्रेष्रितांवर विश्वास 
व्यक्त केला होता. महंमदाला नव्याने सांगण्यात आलेला 
हा पुरातन, सर्ब धर्मांचे सार असलेला संदेश कोणता १ 
तर “' परमेश्वर विश्वाचा निर्माता आहे, तो दयाळू 
आहे, त्यांने न्यायाचा दिवस निश्चित केला आहे, 
त्या दिवशी सटूवतनी स्वर्गाला जातील, पापी 
नरकात जातील, पश्रचात्तापपूवक सद्दर्तनी झालेल्यांना 
पापाची क्षमा होईल. ”? आता कुराणाच्या परंपरागत 
अर्थामथ्येसुद्ठा परमेश्वर एक आहे, त्याचा सवे 
प्रेष्रितांना देण्यात आलेला संदेदा एकच आहे ही 
गोष्ट स्वीकारलेली आहे. फक्त ह्याबररोबर हा संदेश 
कुराणात परिपूणपणे आणि निदोंषपणे ग्रथित करण्यात 
आला आहे व म्हणून ईरी संदेश ग्रथित करणाऱ्या 
इतर धमेग्रेथांत कुराणाहून काही वेगळे सांगण्यात 
आले असेळ तर तो भाग प्रक्षितत असला पाहिजे 
आणि कुराणातील काही भाग त्यांच्यात आढळत 
नंसळ तर तो ढप्त असला पाहिज ह्या मताची तिला 
जोड दिलेढी असते. परमेश्वराने एकच संदेदा 
घेगवेगळ्या प्रेब्रितांमार्फत वारंवार पाठविला आहे आणि 
कराण हा प्रेष्रित महंमदाला परमेश्वराने पाठविलेला संदेश 
आहे ही दोन्ही विधाने स्वीकारली तर त्यांच्या- 
पासून हे मत आवद्दयक्‍तेने निष्पन्न होते. ह्या 
आपत्तीवर मौळानासाहेबांनी कोणती तोड काढली 
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नवभारत 


आहे ह्याचा . कुरुंदकर उळख करीत नाहीत, 
कुराण हा इंश्वरी शब्द आहे ही' मोलानांची मूलभूत 
श्रद्धा आहे. तेव्हा कुराणातील विधानाशी विसंगत 
असा सिद्धांत एकाद्या धर्मात स्वीकारठेला असला तर 
तो असत्य आहे असे मानणे त्यांना भाग आहे. येद्यू 
,हा परमेश्वराचा केवळ प्रेषित नसून पुत्र आहे, सव 
माणसांचे पापापासून विमोचन करण्यासाठी त्याने 
मृत्युदंड स्वीकारला आणि येश्रूवर श्रद्धा ठेवल्यानेच 
माणूस पापापासून मुक्त होतो अश्शी खिश्रचनांची 
श्रद्धा आहे. ती अर्थात कुराणाच्या संदेशाशी विसंगत 
आहे. मग ही श्रद्धा मोलानांच्या म्हणण्याप्रमाणे 
असत्य आहे की नाही ? सवे धर्माचे सार एकच आहे 
ह्या सिद्धांताचा अथे मोळाना कसा लावतात ? 
धार्मिक श्रद्धेचे सार असलेला आशय आणि हा 
आडाय ज्या विधानात व्यक्त होतो ती विधाने ह्यांच्यात 
ते भेद करतात काय ? म्हणजे धार्मिक श्रद्धेचा 
आराय मिन्न, अनेकदा परस्परांशी विसंगत असलेल्या 
विधानांतून व्यक्त होत असतो पण सिद्धांतांची प्रतिष्ठा 
प्रास झाळेळी ही विधाने एकाच आदायाचा आविष्कार 
करण्याचे वेगवेगळे मार्ग आहेत, अलेरीस त्यांना मागे 
टाकून ही श्रद्धा प्रत्यक्षात अनुभवावी लागते, तिचा 
आदाय कोणत्याही विधानात, बोद्धिक सिद्धांतात 
यथार्थपणे व्यक्त. होत नाही अक्ल कुराणाची भूमिका 
आहे असे मोळानासाहेत्रांना म्हणायचे आहे काय १ 
ही भूमिका स्वीकारली तर भिन्न धमाचे सिद्धांत 
परस्परविसंगत असूनसुद्धा त्यांच्यात विरोध उरणार 
नाही. कारण अखेरीस स्व सिद्धांत खोटे, कारण 
श्रद्धेचा आदाय यथार्थपणे व्यक्त करू न दाकणोरे 
असतात. पण त्यात्ररोबरच सवे सिद्धांत खरेही असतात; 
श्रद्धा व्यक्त करण्याचे ते स्वाभाविक मार्ग असतात, 
पण ह्या भूमिकेचा अथ असा होतो की इस्लाम हा 
अनेक धर्मातीळ एक धर्म आहे आणि इतर धर्मी- 
इतकाच खरा व खोटाही आहे. का सवे धर्माचे सार 
असलेला परमेश्वरी संदेश इस्लामच्या सिद्धांतात कमी 
अपुरेपणाने किंवा ' परिपूर्णतेने व्यक्त झाला आहे असे 
मोळानांना म्हणावयाचे आहे £ तसे असेळ तर परँ- 
परागत भूमिका आणि मोलळानांची भूमिका ह्यांच्यात 
फर कुठे. आहे £ उदा. बायवळ आहे त्या स्वरूपात 
हैश्वरी शब्द आहे असे मोळाना मानतात का? दुसरा 


एक प्रश्न महाराष्ट्रीय वाचकाला स्वाभाविकपणे पडेल. 
वेदान्त किंवा वोद्धधम विश्वाचा निर्माता असलेला 
परमेश्वर, ' न्यायाचा दिवस ' मानीत नाहीत, उलट 
इस्ठामळा अमान्य असलेला पुनजेन्म मानतात. ह्या 
धमांच्या सिद्धांतांविषयी मोलानांची भूमिका काय 
होती १ मोलळानांच्या कुराणावरील विद्वत्तापूर्णा, क्रांति- 
कारक भाष्याचा उलेख ह्या संग्रहातील अनेक लेखात 
आढळतो. पण ह्या भाष्यात नेमके काय म्हटले 
आहे ह्यांचे बिवेचन कुणीच करीत नाही. 


कुराणाचा आझादांनी जो नवीन अर्थ लावला 
त्याच्यात * उम्मतुलवाहिदा ” ह्या संकल्पनेला मध्य- 
वर्ती स्थान आहे असे कुरुंदकरांचे म्हणणे आहे. 
* उम्मतुलवाहिदा ' म्हणजे अनेक धमीयांचे एंक राष्ट्र 
किंवा राज्य. आपला प्राण वाचविण्यासाठी मदिनेला 
पळून आल्यानंतर प्रापरिताने हे तेथे स्थापन केळे. आझा- 
दांची धमशास्त्रातील भूमिका आणि साघारणपणे १९२० 


नंतर भारतीय राजकारणात त्यांनी स्वीकारलेली भूमिका 


ह्यांना जोडणारा दुवा असे ह्या संकल्पनेचे स्वरूप 
आहे. तिचे स्वरूप कुरुंदकरांनी असे स्पष्ट केळे आहे : 
“ मदिना बहरात ज्यू, खिश्चन, सवियान, मगियान 
आणि मूतिपूजक या पाच प्रमुख धर्मांचे ब गटांचे लोक 
हात. [तथ इस्लामचे अनुयायी हा सहावा गट येऊन 
पोचला, या सर्वाना अशी विनंती करण्यात आली की, 
त्यांनी महंमदाला प्रेप्रित मानावे ...... खिश्चन आणि 
ज्यूंना महंमदाने ग्वाही दिली क्री इस्लाम हे सर्वच 
पाच्या प्रेषितांवर श्रद्धा ठेवणारे घर्ममत आहे. 
त्यामुळे इस्लामची ज्यू प्रेषित सुसावरही श्रद्धा आहे. 
खिश्चन प्रेषित इसावरही श्रद्धा आहे. या मदिंनत 
सवधरमीय संयुक्त प्रार्थना स्वीकारढी गेली. ज्यू व 
खिश्चन यांना जरुसेम वंदनीय असल्यामुळे व त्यांची 
बडुसल्या असल्यामुळे सर्वांनीच जरसलळेमकडे तोंड 
केरून प्राथना करावी असे ठरले, आजवर महंमदाचे 
अनुयायी मक्केकडे तोंड करून प्रार्थना. करीत. त्यांना 
थोडे वाइट वाटले, प्रेषित महंमद म्हणाला, इंश्वर तर 
सवत्र आहे, मग जरुसलेमकडे तोंड करण्यास काय 
हरकत आहे ? महंमदाने बिगर मुसलमानांना असे 
आश्वासन द्लि की मुसळमान होण्याची सक्ती कुणावर 
करण्यात वेणार नाही. ज्याला परमेश्वराने इस्लाम 
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पुस्तंव-परामशे 


स्वीकारण्याची प्रेरणा दिली त्यांनीच इस्लामाचा स्वीकार 
करावा. महंमदाने असे हे बहुधरमींय सरकार अस्तित्वात 
आणले, काही जुन्या. -अमानुष चाली बंद करण्यात 
आल्या. मुलींना जन्मतःच पुरून टाकीत ते बंद करावे 
असे सर्वानुमते ठरळे ...... सर्वांना समान न्याय 
मिळावा म्हणून सर्वच खटले राज्यसत्तेने हाताळावे 
असे ठरले, ” ( प्र. १८-१९ ) 


आता * उम्मतुलवाहिदा ? ह्या संकल्पनेचे थोडेसे 
अधिक स्पष्टीकरण होणे आवद्यक आहे. महंमदाला 
प्रेषित मानावे अश्शी सवाना विनंती करण्यात आली 
होती. ती त्यांनी मानली का ? महंमदाला प्रेषित मानणे 
ज्यू किंवा खिश्चन धामिक श्रद्धेशी विसंगत आहे 
तेव्हा त्यांनी ही विनंती स्वीकारणे अदाक्य होते. मग 
अक्षी विनंती करण्यात स्वारस्य काय होते ? राज्य- 
सत्तेने सवे खटळे हाताळावे ही चांगली गोष्ट आहे 
पण सत्ताधीदा कोण असावा हे कते ठरविण्यात 
आले ? प्रत्यक्षात महंमदच सत्ताधीश होता काय १ 
असे असेळ तर ईश्वराचा आध्यात्मिक संदेश आणणारा 
प्रेषित ही महेमदाची भूमिका आणि राज्यकर्ता ही 
त्याची भमिका ह्यांच्यात परस्परसंत्रंच काव होता १ 
ह्या दोन भमिका .त्याच्याठिकाणी केवळ यदृच्छया 
एकवटल्या होत्या का ? हा प्रश्न महत्वाचा आहे 
कारण महंमदाने पूर्वा प्रचलित असलेल्या किल्पॅक 
अमानुष प्रथा नष्ट करून त्यांच्या जागी सवधर्मीया- 
साठी केलेळे काही उदार कायदे प्रस्थांपत $ढ असे 
आढळते. पण हे कायदे करण्याचा आधिकार त्याला 
कसा प्राप्त झाला ? हे कायदे म्हणज परमेश्वरापासून 
त्याळा प्राप्त झालेल्या संदेशाचा भाग हाता काय १ 
तसे असेळ तर हे कायद इस्लामप्रणीत ठरतात 
आणि * उम्मतुलवाहिदा- ' मध्य इस्लामचे कायदे 
सर्वंधमींयावर बंधनकारक आहेत अत निष्यन्न व 
ही भूमिका आझादांना सान होती कलन 
इस्लामच्या धार्मिक श्रद्धेचा आशय आणि गो 
वाहिदामध्ये ज्या तत्त्वाना अनुसरून सवेधमायासाठ 
कायंदे करायचे असतात ती तत्वे याच्यात कोया 
भेद केला होता ? असा भद कुराणात कुट ह 
आढळतो का ? हे प्रश्न केवळ ऐतिहासिक कु 
नाहीत. आझादांची भिन्नघमींय, सामायिक 


| अनुक्रमणिका | 


भारतीय राष्ट्राची संकल्पना उम्मतुलवाहिदावर आघार- 
लेली 'होती. पण ह्या प्रश्नांचा उलगडा कुरुंदकरांनी 
किंवा उम्मतुलवाहिदाचा वेळोवेळी उलेख करणाऱ्या 
ह्या लेखसंग्रहाच्या लेखकांनी केलेला नाही. अनेक 
मुसलमान भारत हे निधमाँ राज्य आहे ह्याचा अर्थ 
प्रत्येक धार्मिक जमातीला आपापल्या धमेश्ास्त्रावर 
आधारलेल्या परंपरागत कायद्याप्रमाणे जगण्याचा 
अधिकार व स्वातंत्र्य आहे व म्हणून ह्या कायद्यात 
ढवळाढवळ करण्याचा भारतीय संतंदेला अधिकार 
नाही असा करताना आढळतात. पण हा अर्थ 
आझादांना मान्य होण्यासारवा नव्हता. कारण उम्मतुल- 
वाहिदातच महंमदाने मिन्नधर्मीयांच्या . परेपरागत 
कायद्यात अज्टीं ढवळाढवळ केलेली आढळते. पण हे 
कायंदे करण्याचा महंमदाचा अधिकार कोणत्या तत्त्वावर 
आधारलेला होता १ ह्या तत्त्वांवर उम्मतुल्वाहिदाचे 
आणि त्याबरोबरच आझादांना अभिप्रेत असलेल्या 
अनेकधमीं भारतीय राष्ट्राचे स्वरूप ठरणार आहे. 


आझादांनी वेगवेगळ्या काळी स्वीकारलेल्या 
भूमिकांचे तात्त्विक वि-्छेषण करण्याचे प्रत्येक लेखकाने, 
टाळळे आहे आणि त्यांच्या धार्मिक किंवा राजकीय 
विचारांचे व धोरणाचे केवळ निवेदन) करण्यावर भर 
दिला आहे. ह्यामुळे ह्या संग्रहातील लेखात पुनरुक्ती 
मोठ्या प्रमाणावर आढळते. “ सुरवातीला आझाद 
इस्लामीराष्ट्रवादी होते; जीवनाच्या सर्व अंगाचे सर्व 
काळी मार्गद्दीन करू शेकेळ असा इस्लाम हा परिपूर्ण 
घम आहे ही त्यांची भूमिका होती. तिच्या आधारावर 
भारतीय, किंब्रहुना जागतिक मुस्लीम समाजाची 
त्यांना पुनरंचना करायची होती. पण पहिल्या महायुद्धा- 
नंतर तुर्कस्तान व .अरब्र देशात उदयाला आलिल्या 
राष्ट्रवादी चळवळींनी ते प्रमात्रित झाले. त्यांनी आधुनिक 
राष्ट्रवाद आणि त्याचा परिणाम म्हणून भारत हे 
अनेक धर्मीयांचे सामायिक राष्ट्र आहे ही भूमिका 
स्वीकारली. सामाविक राष्ट्रीयत्वाची ही कल्पना 
प्रेषित महंमदाने मदिनेला जे उमग्म-ए-बाहिदा 
स्थापन केळे होते त्याच्यावर आधारलेली आहे. ” 
( कुरुंदकर “ उम्मतुलवाहिदा ” म्हणंतात आणि डॉ. 
हाफिज मलिक व एस्‌. ए. अन्सारी.“ उम्म-ए- 
बाहिदा ” म्हणतात; परंतु हा शाब्दिक फरक ओहे 


५५ 


2 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


संगणकीकृत 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


... 


९ ऱ्् त्र 
नाते सौ 


क १ 'नवभारत 
हन ्ि ७५ >१९ 
७८ <६अमृतमहोत्सवी ्ि >७ 


४ प 4 
* रकत 7०% र 


कि. 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नबभारत 


असे मी समजतो. ) ह्या गोष्टी जवळजवळ प्रत्येक 
लेखात सांगण्यात आल्या आहेत. ह्या पुनरुक्तीचा 
एक फायदा असा की वाचकाच्या मनावर ह्या गोष्टी 
अश्या ठसतात की तो जन्मभर विसरू दाकणार नाही. 
पण तोटा असा की एवढ्या एष्ठांच्या मर्यादेत त्याला 
जी इतर माहिती देता येणे शक्य झाळे असते आणि 
इष्ट ठरळे असते. ती त्याला मिळू दाकत नाही. उदा. 
मोलानांचे कुराणावरील भाष्य ध्या. कुरुंदकरांच्या 
म्हणण्याप्रमाणे आझादांनी १९१६ साली “ संपूण 
कुराणावर नवे भाष्य लिहून तयार असल्याची घोषणा 
केली. ” ह्या भाष्याचे सर्वे भाग इंग्रजांनी जप्त केळे व 
ते बेपत्ता झाळे असे पुढे सांगितले, पुढे हेच पुस्तक 
आझादांनी नव्याने लिहून काढले व १९२१ साली ते 
छापण्यास आरंभ झाला, पण ह्यावेळोही पोलिसांनी 
हस्तलिखिते वं मुद्रित जप्त केली. तोच ग्रेथ मोळानांनी 
तिसऱ्यांदा लिहून काढला ब त्याचे पहिळे दोन खेड 
१९३० मध्ये प्रकाशित झाले. (प्र. १४) ह्याचा अर्थ 
असा होतो की १९३० साली प्रसिद्ध झालेळे भाष्य 
आणि १९१६ मध्ये लिहिलेले पण लुप्त असलेले भाष्य 
ह्यांच्यात फारतर शाब्दिक मेद असू दाकळे असते पण 
मूलभूत भूमिका किंवा विचार ह्यांच्या बाबतीत काही 
भेद असणे शक्‍य नव्हते. १९२० साली प्रसिद्ध झालेल्या 
भाष्याची भुमिका वर म्हटल्याप्रमाणे प्रॉटेस्टंट होती. 
स्मृति (हदीस), परंपरा, खलिफांचा धमक्शास््राचा 
अर्थ लावण्याचा अधिकार ह्यांना बाजूला सारून 
मोलानांनी इंश्वराच्या शब्दाचा मूळात अभिप्रेत अस- 
लेला अर्थ लावण्याचा आणि अश्या रीतीने इस्लामचे 


धार्मिक सिद्धांत निचित करण्याचा प्रयत्न केला; ह्या 


प्रयत्नात उमग्मतुलवाहिदाची संकल्पना त्यांना गवसली. 
पण १९१६ मध्ये तयार असलेल्या भाष्याचीही हीच 
भूमिका होती काय ? डॉ. हफिज मलिक म्हणतात, 
१९१२ ते १९२० ह्या कालात आझाद स्पपएपणे 
: मुस्लीम राष्ट्रवादी ? होते. .... हिंदूंबरोबर' सहकार्य 
करण्याचे प्रयत्न करणाऱ्यांवर त्यांनी टीका केली 
होती. .., ( ते-आझाद-लिहितात ) *' इतर राष्टां- 
प्रमाण धर्मातीत राज्यव्यवस्था निर्मिण्याची कल्पना- 
हिंदूंना बाळगाय'ची असेल तर त्यानी खु्याळ बाळगावी 
परंतु मुसलमानांना ते शाक्य नाही. ... युरोपियनांना 
“राष्टूर व “मातृभमी' ह्या कल्पनांपासून प्रेरणा 
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मिळत असेल पण मुस्लिमांना आत्मशक्तीची प्रेरणा 
परमेश्वर व इस्लाम यांच्यापासूनच मिळू शकते. . ..” 
कुराणात म्हटल्याप्रमाण (४: ५९) मुसलमानांना 
क्रमराः तीन शक्तींच्या आज्ञा पाटन करण्याचे 
परमेश्वराने सांगितळे आहे. ह्या तीन शाक्ती म्हणजे 
परमेश्वर, पेगंबर महंमद व नंतर त्यांचे खलिफा 
( असे आझाद म्हणत. ) “' आता 
आझादांची साधारणपणे १९२० पर्यंत जर ही 
भूमिका होती तर तिची उम्मतुलवाहिदाशी कशी 
सांगड घालता येईल ? आझादांच्या मतांचे आणि 
त्यांच्या विचारात झालेल्या उत्क्रांतीचे अधिक सखोल, 
तपशिलवार व नेमके विवेचन व परीक्षण ह्या स्मृति- 
ग्रंथाच्या लेखकांनी केले' पाहिजे होते असेच हे स्थ 
ठेख वाचून म्हणावेसे वाटते. 

नी आणखी एक लक्ष वेधण्यासारखा मुद्दा आहे. 
मोलानांचे कुराणावरील भाष्य जरी उदारमतवादी 
होते तरी ' आपल्या अंधश्रद्ध सहकार्‍्यांवरोबर मिळते- 
जुळते घेताना मोलानांना स्वतःचेच कुराणभाष्य 
वेळोवेळी बाजूळा सारावे लागळे' असे एक विधान 
कुरुंदकरांनी केळे आहे. ( पृ. १३ ) आपल्या भाष्या- 
तीळ कोणकोणत्या मतांना आपल्या अधश्रद्ध सहका- 
र्‍्यांशी जुळवून घेण्यासाठी आझादांनी कसकशी मरड 
घातली होती ह्याचे काही दिग्दर्शन जर कुरुंदकरांनी 
कळ असते तर ते अनेक दृष्टींनी इष्ट ठरळे असते. 
उदा. आझादांच्या शूमिकेचे त्यांच्याच दृष्टिकोनाप्रमाणे 
सार कशात 'होते आणि ज्यांच्यासंबंधी तडजोड 
करायढा हरकत नव्हती अशी त्तिची बाह्यांगे कोणती 
होती ह्याचा काही उलगडा ह्या माहितीवरून झाला 
असता, एकंदरीत जोरदार विधाने करण्याची कुरुंदकरांना 
हास आहे परंतु ह्या विधानांच्या समर्थनाथे आव्यक 
ता. पुरावा सादर करण्याची खबरदारी ते नेहमीच 
मतात अस नाही, यामुळे ठेखन नाट्यपूर्ण व म्हणून 
आकपंक होते खरे पण वाचक जितका उत्तेजित होतो 
तितकाच चुचकळ्यात पडतो, ह्या थिछरपणा'चे परिणाम 
नानिव ठरू शकतील. उदा. पुढील विधान घ्या: 
€ ... राष्ट्रीय मुसलमान हा डोके व शेपूट नसलेला 
भयेकर धोकेबाज अक्करमाद्या प्राणी आहे. ” असे 
श्री हमीद दलवाई म्हणतात असे कुरुंदकरांचे म्हणणे 
आहे. श्री. दलवाई ह्यांनी असे कुठे ग्हट्ले आहेहे ते 
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सांगत नाहीत, एकतर हे विधान असभ्य आहे. दुसरे 
त्याचा अथही स्पष्ट नाही, राष्ट्रीय मुसलमान माणूस 
असल्य़ामुळे त्याला शेपूट असावे ही अपेक्षा अवास्तव 
आहे आणि ती सफळ झाली नाही तर तक्रार करणे 
फारसे रास्त होणार नाही. तेव्हा राष्ट्रीय मुसलमानां- 
विषयी नेमकी कोणती तक्रार ह्या विधानातून व्यक्त 
होते ते समजत नाही. त्यांची फक्त निंदा ह्या विधानाने 
होते. हे बाष्कळ विधान श्री, दलवाइंनी खरोखरच केले 
असेल तर ते नेमके कधी, कोणत्या संदर्भात केले आहे 

हे कुरुंदकरांनी वाचकाला सांगणे आवदयक होते. 
श्री. मोईन जाकीर ह्यांनी “ मोलाना आझादांची 
राजकीय तत्त्वप्रणाली ” ह्या लेखात आझादांच्या 
राजकीय विचाराचा धावता आढावा घेतला आहे. 
ह्या विवेचनातही नेमकेपणाचा अभाव आढळतो. उदा. 
८ मध्यंतरी आझाद इराक, इंजि, सिरिया, तुर्कस्तान 
इत्यादी देशात दौरा करून आले? असे श्री. शाकीर 
सांगतात. ( पृ. २२). परंतु नेमके कधी ते सांगत 
नाहीत. हा दोरा अत्यंत महत्वाचा आहे; कारण ह्या 
दोर्‍्यात त्यांना आलेल्या अनुभवांमुळे आणि त्यांनी 
- केलेल्या निरीक्षणामुळे आझादांच्या विचाराचे ्स्ल्यमी 
राष्ट्रवादातून आधुनिक, प्रादेशिक, € सामायिक * 
राष्ट्यादात परिवतेन झाले ह्याविषयी सवांचे एकमत 
> दोरा कधी केला ! आझादांचा 


दिसते. आझादांनी हा १ ची 
जो “ जीवनपट ? पुस्तकाच्या अल्लेरीस छापला आहे 
]शियात केलेल्या एकाच 


त्याच्यात त्यांनी मध्यआश्ियात 
दौर्‍्याचा उल्लेख आहे. पण हा दोंरा तर १९०५ साली 
झाला आणि त्यावेळी व त्यानंतरच्या लगतच्या काळात 
मोलाना मुस्लिम राष्ट्रवादी होते. तेव्हा त्यांच्या राज- 
कीय भूमिकेत क्रांती घडवून आणणारा हा दोरा मोला- 
नांनी कधी केला ! आझाद धार्मिक होते तरा भारतीय 
राष्ट्वादाविषयी त्यांची कह्पना उदार व॑ निघमीं 
अक्यीच होती व म्हणून अरविंद किंवा टिळक यांच्या 
जहाल पक्षाला न मिळता पी, आर्‌. दास, मोतीलाल 
यांच्या धर्मनिरपेक्ष राष्ट्रवादी पक्षाशी त्यांनी हात- 
मिळवणी केली असे श्री. झाकीर म्हणतात. प्र 
आपली धार्मिकता आणि निघरमी राष्ट्रवाद यांच 
सांगड मौळानानी कशी घातली किंवा निधर्मी गजू 
वादाची त्यांची कल्पना काय होती याचे कोटीच 
दिग्द्रीन करीत नाहीत. त्यामुळ पझोळानांची राजर्क 


| अनुक्रमणिका | 


“घरण्यात आळे आहे की जेव्हा 


भूमिका संदिग्ध राहिली आहे. उदा. ए. ३६:वर 
आझादाची राजकीय भूमिका वणन करणारी पुढील 
वाक्ये आढळतात : “ समाजातील विविध घटकांना 
एकत्र आणून गणराज्याचीं स्थापना करणे हा जातीय 
समस्येवरील एक उपाय आहे. या गणराज्यातः प्रत्यक 
घटकाला स्वायत्तता राहील, आणि राष्ट्र अद्ना प्रकारे 
एकसंघ राहील. प्रोढ मतदान व समान नागरिकत्व- या 
तत्त्वांवर हौ लोकशाही संसदीय पद्धती कार्यान्वित 
राहील, ” भारतीय समाजाचे मोळानांना अभिप्रेत 
असणारे हे घटक कोणते ! हिंदू , मुसलमान इ. धार्मिक 
जमाती म्हणजे हे घटक का? प्रोढ मतदानावर आणि 
समान नागरिकत्वावर आधारलेल्या लोकशाही संसदीय 
पद्धतीत मुसलमान जमात एक स्वायत्त घटक म्हणून 
कशी नांदू शकेल ? किंवा मौलानांना वेगळेच कोणतेतरी 
घटक अभिप्रेत असले तर ते कोणते ? रि 

_ विचारातीळ आणि मांडणीतील ह्या ढोबळपणामुळे 
शाकीर ह्यांच्या कियेक वाक्याचा अथे लावणे. कठीण 


होऊन बसते, प्र. २५ वर ते म्हणतात, “ भारतीय. 


परंपरेत जातीय ऐक्य म्हणजे एक महत्वाचा भाग 
आहे असे आझाद मानीत. ” हे ठीक आहे 'पण 
पुढे लगेच ते म्हणतात, “ सत्ता दुसर्‍याच्या हातात 
गेल्यानंतर मुसलमानांची एक्यावर्ची श्रद्धा हळूहळू 
कमी होत गेली व हिंदूतील उदारमतवाद पण कमी 
होत गेला, ह्या वाक्याच्या पूर्वार्धात असे ग्रहीत 
मुसलमानांच्या 
हातात सत्ता होती तेव्हा त्यांची जातीय ऐक्यावर 
श्रद्धा होती. हे अर्थात्‌ एक अचाट विधान आहे. 
पण त्याचा अथे स्पष्ट आहे. पण दुसऱ्या वाक्‍्यार्धाचा 
अर्थ काय असू शकेळ ? सुसलमानांच्या हातची. 
सत्ता तिसऱ्याच्या- ब्रिटिद्यांच्या- हाती गेल्यानंतर 
हिंदूंतीळ उदारमतवाद कमी होत गेला असे 'शाकीर 
ह्यांना म्हणायचे आहे काय १ उदारमतवाद म्हणज 
केवळ धार्मिक सहिष्णुता एवढेच असेल तर अनेक 
कारणांमुळे, मग ती काहीही असोत, हिंदू नेहमीच 
धार्मिक बाबतीत सहिष्णू होते. मुसलमानी अंमलात 
असहिष्णू असण्याचा प्रश्नच नव्हता. पण हाती सत्ता 
आल्यानंतरसुद्धा उदा. मराठ्यांच्या राज्यात कुणाचा 
घार्मिक छळ झाल्याचे ऐकिवात नाही. आजसुद्धा घरा्भिक 
बाबतीत हिंदू असहिष्णू आहेत हा आरोप हास्यास्पद 
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_ नवभारत 


ठरेल. उलट, उदारमतवाद म्हणज लिवरळ दृष्टिकोण 
असेल तर * व्यक्तिस्वातंत्र्य ,, “व्यक्तीचे हक्‍क ह्या 
संकल्पनांवर आधारलेला हा दृष्टिकोण ब्रिटिशांच्या 
संपर्कामुळेच हिंदूंनी ( म्हणज कित्येक हिंदुनी, मुसल- 
मानांच्या तुलनेने पाहता हिंदूंतील बऱ्याच जणांनी ) 
स्वीकारला, त्यापुर्वी हिंटू लळिवरळ असण्याचा किंवा 
ससण्याचा प्रश्नच नव्हता. तेऱ्हा ह्या विधानाने श्री. 
शाकीर यांना नेमके काय म्हणायचे आहे ते समजणे 

ठीणःआहे 

श्री. आलम खंदमिरी यांच्या ' समकालीन इस्लाम 
व मोलांना आझ्ञादांचे स्थान ' या लेखात आझादांच्या 
घाभिक तत्त्वज्ञानाचा व कुराणाच्या त्यांनी लावलेल्या 
अर्थाचा गोषवारा देण्यात आला आहे. समकालीन 
सुस्लीम विचारप्रवाहांची फारशी माहिती त्यांनी 
दिलेली नाही किंवा ज्या वलिउछाही चळवळीचा 
त्यांनी वारंवार उछेख केला आहे आंणि जिच्याशी 
आझादांच्या विचारांची तुलना केली आहे तिचे 
सिद्धांत नेमके काय होते. ह्याचेही स्पष्टीकरण केळेले 
नाही.म्हणून लेखाचे शीपक अतिव्यापक ठरते 
आंझादांच्या भूमिकेविषयी दिलली माहितीही जजबी 
व त्रोटक आहि. 


""४6मोलाना आझादांची राष्ट्रविषयक भूमिका ” 
ह्यॉऊडा. हफिज मलिक यांच्या लेखात कुरुंदकरांच्या 


छळेबात*'आढळणारी माहितीच संक्षेपाने व नेटकेपणे ' 


दिळेटी.-आढळते. ह्या लेखातील कित्येक महत्त्वाची 
विधाने जाणूनबुजून संदिग्ध ठेवण्यात भाळी आहेत 
आणि. त्यांच्या साहाय्याने “ उम्मतुल्वाहिदा चे 
मोळानांचे स्वप्न अवास्तव, मुसलमानांच्या रास्त 
आकांक्षांना डावलणारे होते अक्यी गर्भित सूचना 
ठेल़काला द्यायची आहे असा भास होतो. पुढील 
काक्‍वे*पहा : “ परंतु आझादांचे ' उम्म-ए-वाहिदां*) 
भाषांतर हिंदू- मुसलमानांचे संयुक्त राष्ट्र निर्माण 


करू.-शक्ळे नाही. इतिहासातसुद्धा मुस्ठीम व ज्यू 


यांची थुती टिकू शकली नाही याची जाणीव 
आझादाींना होती सामान्य माणसांच्या आज्ा- 
आकांक्षांकडे लक्ष न दिल्यामुळे आझाद केवळ 
पोथ्रौनिष्ठ बुद्धिवादी ठरले. ... पाक्केसानी राष्ट्वादा- 
कडे?ओोढल्या जाणाऱ्या जनतेची नाडी ओळखण्याचा 


प्रयत्न आझादांनी कधीच केला नाही. ” ( प्र. ५४- 
५५ ) डो, मलीक यांनी दांमिकपणाच्या आरोपापासून 
आझादांना आदार्याने मुक्त केळे आहे; परंतु त्यांच्या 
दोषांकडे लक्ष वेघधळे आहे. “ काही मुस्लिम 
आझादांना “ दांभिक? म्हणून त्यांच्यावर अन्याय 
करतात हा अन्याय आहे. कारण आझादांच्या आचार 
आणि विचारात दुतोंडीपणा नव्हता. आझादांचा दोष 
होता तो एवढाच की मुस्लीम राष्ट्रवाद्यांनी आझादात 
झालल्या हुद्यपरिवतनाची अनुकूळ दखल घ्यावी अद्ी 
त्यांनी अपेक्षा केळी, १९२० नंतर आझाद आणि 
मुस्लिम राष्ट्रवादी यांनी परस्परांची ओळख रह्दबादल 
केली हीच खरी परिस्थितीमधील शोकांतिका. ? 
(प्र. ५६) म्हणजे मुस्लिम राष्ट्रवादी व आझाद हे 
परस्परांपासून दूर सरल हूं वाइट झाल; पण त्याचा 
रोष मुस्लिम राष्ट्रवाद्यांकडे ना आझादांकडे आहे! 


.आणि लेखकाला आझांदांनी मुस्लिम राष्ट्वाद सोडला 


ह वाइट झाळे असे वाटते की मुस्लिम राष्ट्रवादी 
आझ्ञादांची भूमिका समजू शकले नाहीत हे वाइट 
झाल असे वाटते हृ गुलदस्तातच रहात 


श्री, एस्‌ . ए. अन्सारी ह्यांच्या * आझाद आणि 
राष्ट्रीय एकात्मता ? ह्या मथळ्याच्या लेखात परत 
आझादाच्या मुस्ल्म राष्ट्रवादी भमिकेपासून भांरतीय 
सद्रूवादा थूमिकेपयतच्या प्रवासाचे वणन आढळते 
एव्हापयत ह्या वणनाला कंटाळलेल्या वाचकाला विरंगुळा 
वाटावा म्हणून को काय श्री. अन्सारी यांनी आपल्या 
ठेखात कित्येक अद्भुत विधाने केली आहेत. “' सर 
सव्यद अहमद यांच्यानंतर भारतीय मुस्लिमांवर जवर- 
दस्त प्रभाव असणाऱया प्रमुख व्यक्ती म्हणजे जीना, 
डा. इक्म्राळ आणि मोलाना आझाद. त्यातच 
आझादांची विचारसरणी अधिक प्रमावी ठरळी आणि 


त्यांच कतृत्व अधिक निश्चित, स्पष्ट आणि शाश्वत 
ठ्र्ले | 0071 


खातत्र्याच्या जन्मकाळी”च्या निमित्ताने ह्या 
&खात प्रा. दिनकर बोरीकर यांनी आझादांच्या इंडिया 
विन्स फ्रीडम ' या आत्मकथनपर निवेदनाचा परिचय 
करून दिला आहे आणि फाळणीपूवींच्या लगतच्या 
काळात आझादांनी जातीय प्रश्नाविषयी स्वीकारलेल्या 
घोरणाचे मूल्यमापन केळे आहे, हा लेखही पसरट 
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पुस्तक-परामशो 


आणि उथळ झाला आहे. जातीय समस्थेचे योग्य 
आकलन होण्यासाठी मुस्लिमांकडे राजकीय दृष्ट्या 
अल्पसंख्य जमात म्हणून पाहणे चूक आहे हे दाखवून 
देऊन मुस्लिमांचे ढांगूलचालन करणे म्हणज सेक्यु- 
छॅरिझम असे समजणाऱ्या पुरोगाम्यांच्या डोळ्यावरचा 
पडदा ( आझादांनी ) फाडला. असे एक विलक्षण 
विधान त्यांनी केळे आहे. मुसलमानांपुढे लांगूलचालन 
करू नका, त्यांच्याशी न्यायाने पण खंत्रीरपणे वागा 
असे आझादांनी कोणत्या ' सेक्युलरिस्टांना कधी 
सांगितळे ? धर्मनिरपेक्ष, राष्ट्रवादी भूमिकेवरून आझाद 
मुसलमान जमातीशी खंत्रीरपणे कसे वागळे ह्याची काही 
उदाहरणे प्रा. बोरीकरांनी दिली पाहिज होती. आपल्या 
चरित्रनायकाचा बचाव करण्यात ते इतके गढून गेढेढ 
दिसतात की नेहरू-पॅटेल यांनी फाळणी. पत्करण्याचा 
निर्णय कोणत्या कारणामुळे घेतल्या त्यांचे विवेचन व 
परीक्षण ते करीत नाहीत की फाळणीला पर्याय म्हणून 
आझादांनी पुढे केलेली योजना कोणत्या कारणामुळे 
अस्वीकार्य ठरविण्यात आली त्यांचेही प्रांजळ निवेदन 
हरीत नाहीत. 

समाधानकारक लेख 


ह्या लेखसंग्रहातीळ एकमव र न 
५ रसिकराज मोलाना 


म्हणजे श्री. श्रोपाद जोशी ह्यांचा शिन लोहा. 
हा लेण. त्याच्यात मौलाना आझादांच्या पिर 
खानदानी, रसिक परंतु संयमी व्यक्तित्वाचा व 
परिचय करून दिला आहे. श्री. एम. पतन लर 
ह्या आझादांचे काही काळ खाजगी चिटणीस हा 
ग्रहस्थानी लिहिलेला आझादांच्या वैय्यक्तिक, बा 
जीवनाचा परिचय करून देणारा हत पुलाच्या 
सुरवातीस छापला आहे. तो वाहून स णल 
श्री. मसूद यांचीच जास्त माहिती होते. डा. होत! 
संस्थानात मुख्य सचिवाच्या कावमच्या न ह 
तरीही त्यांनी मौळानाच्या खाजगी कुक, करी 
मागे पुढे न पाहता स्वीकारली. ८ जमा चि 
सोडून देणाऱ्या ह्या गुहस्थांचे कुणीही कीं र 

राष्ट्रीय एकात्मता साधण्यात मदर कुच कांच्या 
पुस्तकाचे एक उद्दिष्ट आहे ह्यांचा सुगावा कट भय 
भाषेवरूनही लागतो. “ भाराापुरते _१ दार 
झाल्यास येणारी अनेक दराके भागात त आशी 
प्राप्त परिश्थितीशी लागू असतील? (९' ३१ . व्य 
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पेक्ष, उदार दातृत्व सिद्ध केळे आहे, 


घेडगुजरी वाक्ये पुस्तकात सरवंत्र विखुरठेली आढळे- 
तात. “ मोळानांचा जीवनपट व लांचे लेखन कार्य 
या कामी आझाद कॉलेजचे प्रा, मगरबी यांनीं. व 
काही लेखांच्या अनुवादकार्यात आमचे तरुण मिञ व 
वृत्तपत्र व्यवसायात पदार्पण करण्याची महत्वाकांक्षा 
असलेले श्री. किरण ठाकूर यांचा नामनिदेक्ल :करणे 
आवदयक आहे. ” हे तर खुद्द संपादकांच्या हातचे 
वाक्‍य आहे. पुस्तकाचे मुद्रण अत्यंत असमाधान- 
कारक आहे. परंतु सुखप्रष्ठावर पुस्तकाचे नाव : सरळ 
छापलेळे नसल्यामुळे ते कलात्मक असले पाहिजे हे 
उघड आहे. : 
ह्या पुस्तकाला अउुदान देऊन महाराष्ट्र - राज्य 
साहित्य आणि संस्कृती मंडळाने आपले गुणनिर- 


मे. पुं. रेगे 
(२) | 

जेव्हा माणूस जागा होतो : गोदावरी परुळेकर, 
मोज प्रकादन ग्रह, खटाववाडी मुंबई ४. परष्ठे १७२ 
किंमत पंधरा स्पवे | 

मुंबईपासून अवघ्या साठ मेलाच्या अंतरावर 
ठाणे जिल्ह्यात सुमारे एक हजार चौरस. मेलांच्या 
प्रदेशात पाच लाखाहून अधिक आदिवासी आहेत. 
त्यात अडीच लाखाहून अधिक संख्या वारली 
जमातीची आहे. पंचवीस वर्षापूर्वी वारटी जमातीने 
जमीनदारांविरुद्ध लढा पुकारला होता. जमीनदार, 
जंगलमक्तेदार व मालक यांच्या जुळम-जत्ररदस्तीला 
प्रतिकार केला होता. या प्रतिकाराची गाथा आजच्या 
तरुण पिढीला कदाचित्‌ माहीत नसेळ ' गोदावरीचे 
नाव त्यांच्या कानावरून गेले. नसेळ, वर्षानुवप्रे 
घुमसत असलेल्या . वारल्यांचा सैताप . थोड्याशा 
सहानुभूतीने, जिद्दीच्या नेतृत्वाने कसा उसळून वर 
आला, वारल्यांच्या असमाधानाच्या ठिणगीचा कसा 
स्फोट जाळा याचा रोमह्धैक इतिहास . श्रीख्षती 
गोदावरी परुळेकर यांनी ' जेव्हा माणूस जागा होतो: 
या पुस्तकात कथन केला आहे. 

क्ले. शामराव व गोदावरी परुळेकर या दांपत्याने 
प्रेरणा घेऊन शोतकऱ्यांना 


लाल बावस््यापासून । 
संघटित करण्यात पुढाकार घेतला होता. 'ठांणि 
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_ नवभारत 


जिल्ह्यात टिट्वाळा येथे महाराष्र किसान परिषद 
१९४५ मध्ये भरविण्यात आली होती. त्या 
परिषंदेंच्या निमित्ताने परुळेकर पतिपत्नींची वारल्यांच्या 
डुःस्थितीकडे दृष्टी वळली. कॉम्रेड गोदावरीवाइनी 
वारल्यांचे प्रश्न जवळून समजून घेण्याच ठरविले. 
वारल्यांच्या प्रदेशात जातीने दोरा करून, त्यांच्या 
झोपडीत राहून त्यांचे जीवन अभ्यासण्याची संधि त्याना 
मिळाली, तोपयंत आदिवासींच्या प्रश्नाकडे कोणत्याही 
पक्षाने लक्ष दिले नव्हते. त्रिटिशया सकारने आदि- 
वासींच्या परिस्थितीची चौकशी करण्यासाठी मि. डी. 
सिमिंग्टन यांची नेमणूक केळी होती व॒सिमिंग्टन 
अहवाल १९३९ मध्ये प्रसिद्ध झाला होता. त्यानंतरसुद्धा 
कोणत्याही पक्षाची मेहेरनजर आदिवासीकडे वळली 
नव्हती, 


गोदावरीबाड कम्युनिस्ट पक्षाच्या. साहजिकच 
सरकास्ला"त्यांच्या पक्षाची * अलर्जी. ' वारल्यातला 
निद्रिस्त माणूस जागा करीत असतांना बाईंना जमीनदार- 
वर्गातील सरकारचा विरोध सहन करावा लागला. 
आदिवासींच्या दुःस्थितीव्रद्दळ सहानुभूतीने उद्गार 
काढणारे के. बाळासाहेब खर व मोरारजी देसाई १९४६ 
मध्ये अधिकारावेर आल्यानंतर वारल्यातीळ उठाव 
कम्युनिस्टांनी घडवून आणल्यात्रद्ळ कम्युनिस्टांना 
दूषण देऊ लागले. सरकार, जमीनदार सावकार यांची 
युंती झाली आणि वारल्यांचा लढा दडपशाहोने 
ठेचून टाकण्याचा कडोनिकडीचा प्रयत्न झाला | 
मोहन रानडे यानी “ सतीचे वाण ? मध्य नगर- 
हवेलीच्या मुक्तीसंप्रामाचे जे वर्णन केले आहे त्याची 
आठवण या संदर्भात होणे साहजिक आहे, नगरहवेली 
सुंक्त करण्यासाठी गेढेल्याना मोरारजी देसाईंनी तीन 
दिवस रोखून धरले, पण गोवन्स पीपल्स पार्टी र या 
कम्युनिस्ट पक्षाचे कार्यकर्ते नगरहवेली काबीज करण्या- 
साठी पुढे येऊ लागले तेव्हा सरकारला त्यांच्याआधी 
तेथे पोचण्याची घाई झाली ! कोणत्याही पक्षाच्या 
प्रयत्नाने का होईना, परकीयांचे वर्चस्थ नष्ट होत 
असेल वा जमीनदारांच्या लुळूमञवरदस्तीखाली 
हलाखीचे ज्ञीवन कंठणाऱ्या वारल्यांना चार सुखाचे 
दिवस येणार असतील तर त्यामुळे सरकारने 
ब्रिथरून जाण्याचे काय कारण? 


६४ 


आणि जमीनदारांची ही जुढुम-जतररद्स्ती तरी 
कोणत्या प्रकारची १ गोदावरोबाईंनी वारल्यांच्या 
परिस्थितीचे जे विदारक चित्र रेखाटले आहे ते वाचून 
कुणाचीही मान शरमेने खाली जाईल ? आंत्राडी, 
चिंचेचा पाला, आंब्याच्या दिवतात कच्चे आंब्रे, 
करवंद, मोहाची फुले, आळूचे कांदे, कडू कांदे 
यावर वारल्यांना पोटाची खळगी भरावी लागते. 
नाचण्या'ची आंत्रील म्हणजे अगदी चेन. कोंड्याची 
भाकरी म्हणजे आणखी एक चेनीची वस्त, कधीकधी 
एक विशिष्ट प्रकारच्या झाडाचा पाला खाऊन तीन- 
चार दिवस गुंगीत पडून रहायचं- म्हणजे जेवणा- 
बिवणाची काळजी नको ! घरात. दोनचार मडकी 
आणि एखाददुसरी करवंटीची पळी, पुरुषाच्या 
कमरेला वीतभर फडकं. 


पिढ्यान्‌पिढ्या वारल्याचं जीवन असं चाललेलं. 


सावकारानं वेठीला धरावं, शेतीची, घरादाराची 
सवं कामं कट करून घ्यावीत आणि जाड्या- 
भरड्या तांदुळाचा घासभर भात मर्जीला येईल तर 


या वेठबिगारांना द्यावा | ल 
द्वोपन्नास रुपय उसने 
जन्मभर सावकाराच्या 


मासाठी सावकाराकडून 
ध्यायवे मग नवरावायकोनं 
मभर सार घरी रात्रायचं, तरी ते 
कजे फटायच नाही. ! ल्म़गड्यांची ही पद्धत 
म्हणज मध्ययुगातल्या गुढामासारवीच, कामात 
हयगय केळी तर मारपीट. ववचित्‌ मरेपर्यंत मारहाण, 

वारल्यांच्या तरूण बायका म्हणजे जमीनदारांच्या 
हक्काच्या, केव्हाही त्यांना बोलवून न्यावं. एका 
वारल्यानं त्याबद्दल नाखुषी दशेवली तर त्याला जिवंत 
पुरण्यात आलं ! हो हकिंगत अंगावर राहारे आणणारी 
आहे ! अलेर्रास माणूस हाच माणसाचा सर्वात मोठा 
शत्रू ! माणसानं केलेल्या माणसाच्या छळणुकीची जी 
उदाहरगे गोदावरीबाईंनी दिळी आहेत ती बाचन मन 
सतापान, घुणेने भरून जातं. विश्‍वास बसणार नाही 
अशा काहो उदाहरणे आहेत. 


उप्पाच्या सुखवस्तु बकीलाच्या या मठीने वारल्यां- 
बरोबर राहून, कोंड्याची भाकर खाऊन, उघड्यावर 
झोपून, रानावनात हिंडून ज्या तळमळीने कार्य कहे 
आहे, निपचीत पडून राहिलेल्या त्या समाजाला जाग 


आणली आहे ती कथा कुठल्याही महाकाव्याचा विषय 
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पुस्तक-परामशे 


होऊ शकेल. वारल्यांच्या वसतीला पोलीसांनी वेढा 
घातलेला असताना अगदी खास बावटेवाल्या मेडळीवर 
सरकारने ठाणे जिल्ह्यातून हद्दपारीचा हुकूम बजावलला 
असंताना वारल्यांना भेटण्यासाठी कडेकपारीतून जो 
लपतछपत प्रवास केला तो मुळातून वाचण्यासारखा 
आहे. “ वाट अशी हो्ती.की भराभर चालणेच अशक्य 
होते. आम्ही बांवूच्या व इतर झाडांच्या जंगलातून 
मारी काढीत होतो. उघड्या अंगावर हातापायांवर व 
तोंडावर मच्छर चावत. मोठमोठ्या गांधी येत. रक्त 
निंघ. नेसूच्या पातळाने. संपूण अंग झाकून धतट तरी 
कपडे बांबूच्या वा इतर झाडांच्या काट्यात अडकत 

पुढे, पाऊळ टाकणे कठीण होई. सारे अंग खाजवीत, 
अंगावर आलेल्या गांधी चोळीत, रक्त पुशीत आम्ही 
एकदाची ती वाट संपंवली, अंगाची मात्र आगआग 
होऊ लागली होती!” हा गोदावरीबाईंच्या प्रवासाचा 

स्‌ला 

या) गोदावरीबाइच्या नेतृत्वाखाली मोठ्या 
जिद्दीने लढा उभारला जमीनदार, सावकार, सरकार 
यांना मोठया धीराने तोंड दऊन, उपासमार सोसून, 
तुरुंगवास पत्करून आपले डोई बऱ्याच प्रमाणात साथ्य 


केले. आज वारळीलोक फा सुखी आहेत असे नाही 


धारली असे नाही 
लाखीची परिस्थिती फार सु 
बुक त्याप्रमाणे 


मग झाले तरी' काय £ लेखिका सांगते 


वारल्यांची अस्मिता जागी झाली आहे. त्यांच्यातील'' 
भेदरटपणा, न्यूनगंड नष्ट झाला आहे. महत्त्वाकांक्षा.' 


वाढली. आहे. जगांतील राजकारण समजून धेण्या'ची 
त्यांची जिज्ञासा प्रचंड वोढली आहे. रशिया, अमेरिका 
या दे्याबद्दळचे त्यांचे कुतूहळ जागृत झाले आहे. घड 
शब्दही बोलायला मिणारा चारली. व्यासपीठावर उभां 
राहून राजकीय व्याख्याने देऊ लागला आहे, थोडक्यात 
त्याच्यातला माणूस जागा झाला आहे. 


अश्या या पुस्तकात साहित्यगुग आहेत की नाहीत 
याचा विचार दुय्यम आहि. प्रामाणिकपणाची, तळ- 
मळीची, भाषा- कृत्रिम अलेकाराचा सोस नसलेली 
ओघवती भाषा. पतीच्या आठवणीने व्याकुळ 
झालेली ग्रहिणी, अंग धुण्यासाठी चांगळे पाणी व 
एकांत मिळत नाही म्हणून तळमळणारी पांढरपेशा 
स्त्री, ' शोषितांच्या चळवळीचा असा आक्यावाद 
प्रगट करणारी साम्यवादी तत्त्वावर गाढ निष्ठा असलेली 
कार्यकतीं अशा विविध रूपाने गोदावरीबाइ परुळेकरांचे 
दर्शन वाचकांना घडते. अश्या प्रकारचे वैशिष्टयपूण 
पुस्तक मोठ्या उत्साहाने व नेहमीच्या सुवकपणे ' मोज 
प्रकाशना'ने प्रकाशित केळे याबद्दल संस्था अभिनंदनास 
पात्र आहे. 


-डॉ. सुभाष भेण्डे 


६५ 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 
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बोद्घागमार्थसंग्रहः 


पाली व संस्कृत ] [ मूल्य रु, २० 
संपादक : डॉ. पी. एळू. वैद्य एम्‌. ए., डी. लिट, ( पॅरिस ) 


अखिल भारतीय कीर्तीचे पंडित श्री, वेद्य यांनी पाळी व संस्कृत अज्ञा 
समग्र बौद्ध साहित्याचे मंथन करून बुद्धचरित्रासंबंधी व बुद्धाचे उपदेशपर 
संदर्भ यांत ग्रथित केळे आहेत. या ग्रंथाच्या परिशीलनानें बौद्ध धमाचे बा 
दीनयान ब महायान या दोन्ही बौद्ध संप्रदायांचें सवागीण ददीन होईल. विद्वान 
व विद्यार्थी या दोघांना संग्राह्य असा हा संदर्भ ग्रंथ आहे. मूळ पाली व 
संस्कृत अशा बुद्धोक्तींचा हा संग्रह आहे. गह 


याचा मराठी अनुबाद महाराष्ट राज्य, साहित्य व संस्कृति मंडळ ढबकरच 
प्रसिद्ध करणार आहे. 


बुद्धवंस, चरियापिटक, निदानकथा, ललितविस्तर, सुत्तनिपात, महावग्ग 
चुलठवग्ग, सुमंगळविलासिनी, महापरिनिव्बाण, समन्तपासादिका, दीघनिकाय 
संयुत्तनिकाय, अंगुत्तरनिकाय, मज्झिमनिकाय, विसुद्धमग्ग, ोधिचयी च १ 
मिलिन्दपव्ह, थेरगाथा, थेरीगाथा, मध्यमकशास्त्र, शालिस्तंबसूत्र, समाधिराजसूत्र य 
लछड्कावतारसूत्र, सद्धर्मपुण्डरीक या ग्रंथांतील बुद्धचरित्र, भिक्षुमिक्लुणीशिक्षण क 
कीर्णक व संगीति अश्या पांच विषयावरील संदभ यांत घेतले आहेत. ह 


मिळण्याचे ठिकांण-- 


प्राज्ञपाठशाळा मंडळ, वाई (सातारा) 
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| अनक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
ण राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 
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शरि यांनी या टूडमाकेच्या उपयोगाचा अधिकार नोंदविलेला आहे. 


अनक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
- राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


